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 بررسی قضاوت مهدوی در عصر ظهور از منظر روایات

 1محمد غلامی 

 

 چکیده 

مهدو  اتیروا  یگردآور مورد  احاد  شهیهم  تیدر  است.  بوده  توجه    قضاوت حضرت  ثیمورد 

 یهاآموزه. با توجه به  ستیقاعده خارج ن  ن یاز ا  ز یعصر ظهور ن  ان ی قاض  ی و بررس  مهدی

 .شودیعدالت، محقق م  یاجرا  یعن یبشر،    نه یرید  یاز آرزوها   یک ی  ،ی در پرتو دولت مهدو  ی نید

  ی هااز قانون فرار کند. اما در قضاوت  تواندینم  ی کس  ، یعدالت محور مهدو  ییقضا  ستمیس   در

از ظهور و    شی پ  ی اسی س  یهانظام  نیب  رسد یامکان خطا وجود دارد. به نظر م   ،یفعل   معمول

 وجود داشته باشد.   ییهاتفاوت ینظام مهدو

عصر ظهور استخراج    انیو قاض  ی قضاوت مهدو یهایژگ یو ات،ی نوشتار، با استفاده از روا نیا در

-یفی را با روش توص  ی هدف   نیبه چن   ل یمقاله ن  ن یشود. ا  بررسی  آن  سقم   و   صحت   تا   شده­

مانند    ، یدر دولت مهدو  یی قضا  یها یژگیو  ن یینوشتار، تب  نیا  جی نتا  از   . کندیم  دنبال  ی لیتحل

  «ی سالار«، »قضاوت بدون شاهد« و »توسعه اطلاعات در دولت مهدو  سته ی شا  یی »نظام قضا

برا مهد  یاست.  روزگار، حضرت  آن  در  مهم  ع  یاین  افرادى چون حضرت  و   ی سی از 

 . کندیصالحان استفاده م 

 ظهور، قضاوت مهدوی.روایات، عدالت، مهدویت،  :واژگان کلیدی

 

 

 

 

 
 montazer.mohammad@gmail.com  پژوه سطح چهار مرکز تخصصی مهدویت قم.دانش .1
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 مقدمه 

کلام  ترمهم   مهدوی،  معارف  و  مباحث  منبع  به  معصومان ین  مراجعه  با  که  ها  آن  است 

داشت. یکی از امورى که در دوران   های اهل بیت توان فهم و برداشت صحیحی از آموزهمی

به جنایت   مطرح است، مجازات افرادى است که در آن جامعه جهانی،  پساظهور و حضور امام

آن( دست   انواع  است؛ چرا که می)در  امرى حتمی  آنان،  دادرسی  و  بنابراین، محاکمه  زنند. 

رود. هر زمامدار و مدیرى نیز پیوسته در  شمار میاجراى حدود الاهی، یکی از واجبات مهم به

معرض قضاوت و داورى و فرمان دادن است. پس ناچار باید آداب قضاوت را رعایت کند. برای  

باشند و  شود که بر مبانی اسلامی و فقهی مسلطاین مهم در آن روزگار، از افرادى استفاده می

یکی از آرزوهای دیرینه  ترین ایراد و اشکالی بر آنان وارد نباشد. در واقع،  از نظر پیشینه، کم

بشر، اجرای عدالت و وجود امنیت است که بشر همیشه به دنبال آن بوده و تاکنون به اجرای  

های دینی در پرتو دولت مهدوی  آن به طور کامل موفق نشده است. این آرزو با توجه به آموزه 

های دولت مهدوی، ایجاد سیستم قضایی شایسته و عدالت محور  شود. یکی از ویژگیمی  برآورده 

البته در  برای اثبات جرم یا حق، به بینه و شاهد احتیاج است که    ،های معمولاست. در قضاوت

بر اساس  که  امکان فرار مجرم از مجازات وجود دارد؛ اما در سیستم قضایی مهدوی  برخی موارد،  

قانون فرار کند.کسی نمی  ،شودامام و دلایل یقینی حکم می  علم از  با    تواند  این نوشتار،  در 

شده تا صحت و سقم آن  های قضاوت مهدوی در عصر ظهور استخراج استفاده از روایات، روش

روش  شود.  واقع  موثر  قضایی،  امور  خصوص  به  دینی،  علوم  پیشبرد  در  بلکه  شود،  بررسی 

 می ای، اسناد نوشتاری و نرم افزارهای علگردآوری اطلاعات در این پژوهش، ترکیبی از کتابخانه

و روش تجزیه و تحلیل و داده پردازی اطلاعات نیز،   استمیهای مختلف علوم اسلا در رشته

 تحلیلی است.  –ترکیبی از روش توصیفی 
همیشه مورد توجه بوده است.   گردآوری روایات در مورد موضوعات مربوط به امام مهدی

 های صورت گرفته در زمینه، از این قاعده خارج نیست. پیشینه تلاشنیز  روایات قضاوت حضرت 

 مذکور به شرح ذیل قابل ذکر است:
شده است، معمولا روایات قضاوت و  پرداخته  های حدیثی که به موضوع امام زماندر کتاب

پراکنده آمدهسیره قضایی آن حضرت به از دو کتاب متقدم حدیثی ذیل که  صورت  اند؛ غیر 

 اند:ها یک باب را به این موضوع اختصاص دادهآن مؤلفان
»باب    259-258ص ق(،290اثر مرحوم صفار )  بصائرالدرجات فی فضائل آل محمد .1

 أنهم إذا ظهروا و حکموا بحکومة آل داود«؛ دفي الأئمة من آل محم
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انهم اذا ظهر    »باب فی الائمه  398-397، ص1ق(، ج329الکافی، اثر مرحوم کلینی ) .2

 امرهم حکموا بحکم داود و آل داود و لا یسالون البینه«. 

اند، صورت پراکنده گزارش کردهرا به   های حدیثی که روایات قضاوت امام مهدیسایر کتاب

 عبارتند از:  
 ؛ 319و ص   253و ص 237 – 233ق( ،ص 360الغیبه، اثر نعمانی ) .1
 ؛ 308، ص2ق(، ج363شرح الاخبار في فضائل الأئمة الأطهار، اثر ابن حیون ) .2

 ؛ 82و  43(، ص4کفایة الأثر في النص علی الأئمة الإثني عشر، اثر خزاز رازی )قرن .3

 ؛386 – 384، ص2ق(، ج413الارشاد في معرفة حجج الله علی العباد، اثر شیخ مفید ) .4

 ؛474ق(، ص460الغیبه، اثر شیخ طوسی ) .5

 ؛937و  860، ص2و ج 291، 1ق(؛ ج573الخرائج و الجرائح، اثر راوندی )  .6

 ؛107ق(، ص803، اثر نیلی نجفی )سرور في علامات ظهور صاحب الزمان .7

ناگفته نماند که این منابع حدیثی، صرفا به نقل روایات )معتبر و غیر معتبر( پرداخته و از طرح 

این موضوع ورود کرده و به تحلیل، ها که به  . سایر نگاشتهانداجتناب ورزیدهموضوعات اضافه  

 ؛ عبارتند از:  اندپرداخته  تاویل و دفاع از روایات و یا چگونگی اجرای قضاوت حضرت
 ؛245، ص2الفوائد البهیئه فی شرح العقائد الامامیه، اثر محمد جمیل حمود، ج .1
 ؛ 70ق(، ص346اثبات الوصیة، اثر علی بن حسین مسعودی ) .2
 ؛ 310، ص2ق( ،ج548اثر فضل بن حسن طبرسی ) إعلام الورى بأعلام الهدى، .3

 209، ص6ق( ،ج1070لوامع صاحبقرانی، مشهور به شرح فقیه، اثر محمد تقی مجلسی )  .4

 ؛ 724، ص8و ج

  184، ص3ق( ،ج1110، اثر محمد باقر مجلسی ) مرآة العقول في شرح أخبار آل الرسول .5

 ؛ 298، ص4و ج
توان به موارد ذیل  می  - ها به موضوع مورد بحثآن  تریناز نزدیک   - نیز    در بین آثار متاخًران

 اشاره کرد:
 ؛109، ص2ق(، ج1369العبقری الحسان، اثر علی اکبر نهاوندی ) .1

ق(،    1414ش/1372اثر سید مرتضی مجتهدی سیستانی )  دولت کریمه امام زمان .2

 ؛ 71- 46ص

 ؛ 572و  513، ص3ق(، ج 1419تاریخ الغیبه الصغری، اثر شهید سید محمد صدر ) .3
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 ؛245هایی از دولت موعود، اثر نجم الدین طبسی، صنشانه .4

 .300آینده جهان، اثر رحیم کارگر، ص .5

، روایات را )البته نه به صورت کامل و ها توان گفت که این کتاببا مراجعه به آثار مذکور، می

اند و صرفا به امکان اجرای چنین قضاوتی و  نیز بدون بررسی مصدری و سندی کامل( آورده

.  اندمخالفان اقدام کردهو یا به دفاع از آن در برابر    هذکر دلایل اجرا یا عدم اجرای آن پرداخت

 ؛ به عنوان نمونه:اندهایی به این قضیه پرداختهنامهپایانیاد شده، مقالات و   یهاعلاوه بر کتاب

از روایات مهدویت  »مقاله   .1 اثر مهدی  ؛  2دفاع  بر پایه واقع = داوری داوودی«،  داوری 

انتظار موعود، سال چهارم، شماره   فصلنامه  بهار15حسینیان قمی،  . 227، ص  84، 

داوودی از سوی مستشکل خاص  نویسنده درصدد پاسخگویی به اشکالات روایات حکم  

 است؛
امام مهدی احیاگر شریعت«، اثر نصرت الله آیتی، فصلنامه مشرق موعود، سال  »  مقاله .2

 ؛ 1386، زمستان 4اول، شماره 

مقاله »سیره مهدوی و دولت منتظر«، اثر رضا اسفندیاری، فصلنامه مشرق موعود، سال   .3

 . 1388، تابستان 10سوم، شماره 

 : اندو تفاوت آن با سائر ائمه اشاره کرده به بررسی سیره امام مهدی نیز ذیل  هاینگاشته

مقاله »تحلیل انتقادی بر ضعف سندی احادیث مربوط به داوری امام مهدی بر اساس   .1

باطن موضوع«، نوشته محمد زارعی و عبدالحسین خسروپناه، فصلنامه انتظار موعود،  

 ؛21، ص95، بهار  52سال شانزدهم، شماره 

با  »  نامه پایان .2 به باطن و رابطه آن  امام زمان  به حکم  بررسی تحلیلی احادیث مربوط 

عدالت گستری آن حضرت«، نوشته محمد زارعی، دانشگاه معارف اسلامی. نویسنده  

گیری حکم به باطن و عدالت گستری جهانی  درصدد ارتباط  علاوه بر بررسی روایات،

 است. حضرت

موضوع  میتما به  پرداختهآثار مذکور،  نظر  نگاشتهاندمورد  امتیاز خاص  اما  نگرش   ؛  رو  پیش 

بدین صورت که موضوع از زوایای مختلف )مصدری،   مستقل، فراگیر و جامع به موضوع است؛

ای که به طور  سندی، دلالی، فهرستی و ...( مورد بررسی قرار گرفته است. همچنین، نگاشته

مخالفان و  مستشرقان( و نیز بررسی اقوال  کامل به بررسی شبهات وارد شده )از اهل سنت و  

ها و دستاوردهای قضایی متکلمان( بپردازد، وجود ندارد. استنباط شاخصمحدثان و  موافقان )از  
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بینیم که به تر پژوهشی را میهای این نگاشته است. همچنین، کماز روایات، از جمله ویژگی

 های حضرت را در زمان ظهور، به صورت جزئی بررسی کرده طور خاص، این جنبه از فعالیت

سعی کرده است تا حد امکان به صورت مبسوط به موارد مذکور   روپیش  باشد. بنابراین، نوشته 

موضوع، به توضیح لغوی و اصطلاحی    تربیشبپردازد. قبل از ادامه بحث به منظور تبیین هرچه  

 پردازیم: میواژگان مندرج در پژوهش 

 قضا  .1

 در لغت: 
شود. در لغت تا یازده معنا برای این  این واژه هم به مد و هم به قصر )قضاء، قضی( تلفظ می

تر  بیشکه    5و حکم؛ 4سرنوشت   3آمدن،   2وصیت،   1واژه مطرح شده است، از جمله محکم کردن، 

البته در   7باشد.؛ هرچند مشهورترین آن، همین معنای اخیر می6آن استعمالات قرآنی نیز دارد 

 ویژه در قرآن مجید، مفهوم قضاوت و داوری با واژه حکم و مشتقات آن بیان زبان عربی و به

سوره ص(؛ اما در ادبیات فارسی، برای    26سوره مائده و    49و    48شود )از جمله در آیات  می

گانه آن اشتباه  شود تا با دیگر معانی یازدهمی  تبیین حکم و داوری از واژه »قضاوت« استفاده

نشود. بنابراین، »قضاوت« در زبان فارسی از مصدرهای ساختگی است که به جای »قضاء، قضی« 

توان وجه  اما آیا می  از این رو، این واژه »مشترک لفظی« است؛  8شود. در عربی استعمال می

 جمعی بین این معانی متصور شد؟

« و برخی  تعیلن الزام « و برخی »پایان دادن تعداد قابل توجهی از لغویان، معنای جامع آن را » 

انقطاع ها را به معنای »آن  دانند. البته ابن منظور از قول زهری، بازگشت همه« میاتقان دیگر »

اتمام این معانی به »  داند. شیخ مرتضی انصاری نیز معتقد است بازگشت همهمی  9« و اتمام امور 

 

 . 186، ص15. ابن منظور، لسان العرب، ج1

 .186ص،  15و ابن منظور، لسان العرب، ج 185، ص5. فراهیدی، کتاب العین، ج2

 . 185، ص5. فراهیدی، کتاب العین، ج3

 . 187، ص15. ابن منظور، لسان العرب، ج4

 .187، ص15ابن منظور، لسان العرب، ج  و 99، ص5. ابن فارس، مقاییس اللغه، ج5

 و ... . 23؛ اسراء: 68؛ یوسف:  14؛ سبا:  20. ر.ک: غافر: 6

 .8 - 7، ص40. نجفی، محمد حسین، جواهر الكلام، ج7

 .  2686، ص 2. فرهنگ فارسی، ج 8

 . 186، ص15. ابن منظور، لسان العرب، ج9
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حکم توان معنای آن را این گونه تعریف کرد: »در هر حال، می  1گردد.« بر میالشیء والفراغ منه 

 «. کردن، یعنی حل و فصل امور و پایان دادن منازعات 

 در اصطلاح: 
تعریفی جامع از آن، ابتدا این لغت را از منظر قرآن کریم    برای شناخت دقیق این واژه و ارائه

نوعی در معنای جامع کار رفته است که بهکنیم: این لفظ به چندین معنا در قرآن بهمیبررسی  

در وهله بعدی و با نگاه به روایات،    2لغوی آن، یعنی »فیصله دادن و تمام کردن« آمده است. 

»انهاء«  یعنی    آن با معنای لغوی  معنا  این  ارتباط    کهآمده    «»قضاء« به معنای »حکم کردن  کلمه 

شود،  وا میچون موجب به پایان رساندن دع  اینگونه است که پایان رساندن یک امر(  معنای  )به  

 .رفته استدر این معنا به کار 
. به اعتقاد شهید اول، ستادر وهله آخر و با نگاه فقهی، تعاریف خاص و گوناگونی ارائه شده

  3.« ولایت شرعی از سوی امام بر داوری و حکم کردن در مصالح عمومی »قضاء« عبارت است از: »

: »رفع و فرمایدمی مرحوم سید کاظم طباطبایی نیز در تکمله عروه الوثقی در تعریف »القضاء« 

صاحب جواهر پس   4« ، هنگام نزاع و مشاجره. ها حل و فصل خصومت بین مردم و داوری بین آن 

قضا عرفاً ولایت کند: » ، تعریف عرفی قضاء را این گونه بیان می ءقضا   از ذکر ده معنا برای واژه

 5... .«که اهلیت فتوا به جزئیات قوانین شرعی را داشته باشد بر حکم شرعی است، برای کسی

تر فقها این لفظ را در مشهورترین معنای آن که بیشکه  با توجه به مطالب مذکور و از آن جا  

ی عام به معنای خاص  معناباشد، از باب اطلاق کللی بر فرد، استعمال و از  همان »حکم« می

میاندنقل کرده متلحد  آن  لغوى  معناى  با  قضا  اصطلاحی  معناى  و    6باشد.؛  قضاوت  بنابراین، 

هاى مردم است؛ بدان گونه که دعاوى آنان نسبت به یکدیگر داورى براى برطرف کردن خصومت

در این صورت، هدف اصلی از آن،   7هاى ایشان قطع گردد. حل و فصل و مشاجرات و کشمکش

 

 . 25، ص. انصاری، القضاء و الشهادات1

(  66و حجر :    4. اعلام و خبر دادن )اسراء :  3(؛  23. حكم و الزام )اسراء :  2( ؛82و یس :   117. اراده )ر.ک: بقره :1. ر.ک:  2

 (.29و قصص : 72. حل و فصل )طه : 5(؛ 200و بقره :  37. تمام کردن )احزاب: 4

 . 65، ص2. شهید اول، الدروس الشرعیه فی فقه الامامیه، ج3

 .2، ص 2. طباطبائی، تكمله العروه الوثقی، ج4

 .8، ص40. نجفی، جواهر الكلام، ج5

 . 9. سنگلجی، قضاء در اسلام، ص 6

 . 275، ص 1. ابن خلدون، تاریخ، ج 7
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رو و طبق معناى عام آن، یعنی داورى در  ، احقاق حق و رفع تجاوز است. از اینگسترش عدل

هر زمامدار و مدیرى پیوسته در معرض قضاوت و   اداره امور است؛ دعاوى و اختلافات که لازمه

 دادرسی است. 
براساس آنچه گفته شد، تا حدودی مشخص گردید که »حکم« و »قضاء« از نظر معنایی دارای 

تشابه و حتی تداخل هستند؛ بدین صورت که از تناسب معنای امر و نهی در حکم، اطلاق آن  

تفاوت جزئی بین این دو    با دقت و امعان نظر،  لبتها  1شود؛ بر داورى و قضاوت نیز مشخص می

آیهواژه را متوجه می به همین مطلب، تاخیر مکانی واژه »حکم« در  يقضى بینهم   شویم. 

و داوری، الزام وجود    ء نیز اشاره دارد. آن تفاوت، این است که برخلاف حکم، در قضا   2بحکمه

 و نه شرعی.   و قانونی است هرچند مراد از الزام در این بحث، اجرایی 3دارد؛ 

قضاوت و دادگرى جایگاه ویژه ای خواهد داشت و مردم    در دولت حضرت مهدىدر نتیجه  

با قضاوت و حکمی بی نظیر و آرمانی رو به رو خواهند شد. براساس روایات، به ترتیب، حضرت  

ت و داورى را به دست  و پس از او، قاضیان و عالمان، قضاو  سپس حضرت عیسی   مهدى

 : خواهند گرفت

 الف( حضرت مهدی

امر قضاوت را برعهده خواهد گرفت و قضاوتی   ها، خود حضرت مهدىدر عصر عدل و فضیلت

  گوید:مي عالمانه از خود نشان خواهد داد. ابانبی نظیر، عادلانه و 
کند    قیام  از تبار من  مردی  که  رسد تا ایننمی  پایان  : »دنیا بهچنین شنیدم  صادق  از امام

مطالبه نکند و    ،و شاهد  بیلنه  مطالبه    کند. از کسی  داوود حکم  آل  حکم  خود به  و در حکومت

فرماید: »وقتی که قائم قیام کند، داوری را  می  نیز  4« .کند  او محکومی  واقع   حکم  را به  هر کس

ها در پرتو وجودش  شود و جادهمی  ظلم و جور در زمان او برچیده  دهد،می  براساس عدالت قرار

گرداند و در  میکند و حق هر کس را به او برمی  گردد و زمین برکاتش را خارجمی  امن و امان

 5« . کند...می داوری بین مردم همانند داوود و محمد

 

 

 . 265، ص2القرآن الكریم، ج. مصطفوی، التحقیق في کلمات  1

 .78. نمل: 2

 . همان. 3

 .259. صفار، بصائر الدرجات، ص4

 .384، ص2. مفید، الارشاد، ج5
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 عیسىب( حضرت 

پردازد، می  به داوری بین مردم  از جمله افرادی که در عصر ظهور و در حکومت امام زمان 

پس از بازگشت، به داورى بین   است. مسیحیان معتقدند حضرت عیسی حضرت عیسی

 شریران و نیکان خواهد پرداخت. این مسله در روایات ما نیز به نوعی بیان شده است:  
ت من، داور دادگرى خواهد بود، کینه و عداوت را از میان مردم   »عیسی بن مریم در میان امل

 2و نیز: »...در میان شما عیسی بن مریم به عنوان داورى عادل، نزول می کند.«  1«. بردارد...

 ج( صالحان و عالمان

و داورى   ء ای از زبدگان و دانشمندان فاضل، امر قضا، عدهدر حکومت جهانی حضرت مهدى

را در دست خواهند گرفت و در این راه از عنایات و امدادهاى غیبی خداوند بهره خواهند برد. 

آیند، فرماندهان، قاضیان،  بیرون می  می فرماید: »...عده اى که به همراه قائم  امام صادق 

حاکمان شرع و فقیهان دین هستند که خداوند با دست قدرت خود به شکم و پشت آنان می  

 3ها دشوار نمی نماید«.آن کشد، دیگر هیچ حکمی بر

 از آن حضرت آمده است:   در حدیث دیگری
فرستد و دست اکناف عالم می  مرد را به اطراف و   313  گردد و»... بعد از آن به کوفه بر می 

مقام حکم  کشد. پس آنان از برکت آن، هرگز در  ها و بر سینه ایشان میمیان شانهخود را در  

ماند، مگر این که شوند و هیچ سرزمینی نمیخسته نمی  کردن و قضاوت در میان مردم عاجز و

 4« .شودکلمه طیبه لا اله إلال الله در آن جا به آواز بلند گفته می

 می فرماید: نیز درباره یاران خاص حضرت مهدى امام علی 
در شب و روز به سوى مکه برده   قبایل خود ناپدید و  »...آنان ]یاران خاص امام[ از بسترها و  

 5« .اندشوند. این هنگام شنیدن صیحه آسمانی است. آنان، نجبا، قاضیان وحاکمان بر مردممی

 

: » و یكون عیسی بن مریم في امّتی حكما مقسطا .... ترفع الاشجان  52، ص  2. سلیمان قندوزى حنفی، ینابیع المودّة، ج  1

 و التباغض«.

 .: » ینزل فیكم ابن مریم حكما عدلا ...«. 382، ص 52. مجلسی، بحار الأنوار، ج 2

الفقهاء في  562. طبرى، دلائل الامامة، ص  3 النجباء و القضاة و الحكاّم و  الّله فیها القائم و هم  الّتی یخرج  : »...لكن هذه 

 الدین، یمسح الّله بطونهم و ظهورهم فلا تشتبه علیهم حكم ...«. 

 .59، ص 2. عیاشی، تفسیر عیاشی، ج4

: » ... من المفقودین عن فرشهم و قبائلهم، السائرین في لیلهم و نهارهم إلی مكهّ و ذلك  555. طبرى، دلائل الامامة، ص  5

 عند استماع الصوت ... و هم النجباء و القضاة و الحكاّم علی الناس«. 
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د  امام صادق مرد و امیر    27قیام کند، از پشت کعبه،    می فرماید: »چون قام آل محمل

اند و هفت به حقل متمایل باشند که حکم به حقل کنند و تن از قوم موسی 25می آورد که 

از )قضات( به عنوان یاران خاص حضرت   .« و در روایتی از امام صادقتن از اصحاب کهف

 1نام برده شده است.

 

 های دادرسى و قضاوت در عصر ظهورويژگى 

 الف( نظام قضايى شايسته سالار 

شود و این قاضیان  می  با قضات فاسد و جور پیشه، به شدت برخورد  در حکومت امام مهدی 

 فرماید: می شوند. امام علی می ها افراد لایق و شایسته گماردهآن برکنار شده و به جای
بر کنار» ناشایسته را  افراد فرصت می  وقتی دولت مهدوی شکل گرفت، قضات سوء و  کند و 

و زمین از    کند و فرماندهان ظالم و ستم پیشه را بر کنارمی  جلوگیری  طلب و منفعت طلب

 2کند.« می وجود افراد خیانت کار تطهیر

قیام کند، از پشت کعبه هفده نفر   که قائم آل محمدمیفرماید: »هنگامی  نیز امام صادق 

کنند... و هفت نفر از می  آورد: پنج نفر از قوم موسی هستند که به حق قضاوتمی  را بیرون

 3مالک اشتر.«  اصحاب کهف، یوشع وصی موسی، مومن آل فرعون، سلمان فارسی، ابودجانه و

( افراد دیگری در پشت کعبه 313) پرسد: آیا جز این گروه  همچنین ابو بصیر از امام صادق 

نیستند؟ حضرت فرمود: »آری، مومنان دیگری نیز هستند؛ ولی این گروه فقها نخبگان، حاکمان  

کند و می  گذارد و مسحمی  و قاضیانی خواهند بود که حضرت بر سینه و پشت سرشان دست

 4آنان دشوار نخواهد بود.« هیچ قضاوتی بر

 شاهد ب( قضاوت بدون 

خواهد، در قضاوت خود از کسی بینه و شاهد نمی بر اساس برخی از روایات، حضرت مهدی

حضرت امام   بدون بینه و شهود، قضاوت خواهد کرد. در این زمینه بلکه مثل حضرت داوود

 فرماید:  می صادق 

 

 .555. محمّد بن جریر طبرى، دلائل الامامة،  1

:»... لینزعن عنكم قضاة السوء ولیقبضن عنكم المراضین ولیعزلن علیكم امرا الجور  120، ص51. مجلسی، بحار الانوار، ج2

 ولیطهرن الارض من کل غاش«. 

 . 464. طبرسی، اعلام الوری بأعلام الهدی، ص 3

 .562. طبرى، دلائل الامامة، ص4
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داوری خواهد  قیام کند، در میان مردم مانند حضرت داوود  محمدل که قائم آمی»هنگا

الهام او  به  بلکه خداوند  ندارد،  احتیاج  به شاهد  و  اساس علم خود قضاوتمی  کرد  بر  و    کند 

امام صادق   گوید:می  ابان  1کند.« می ن  از  پایان  به  این که  میچنین شنیدم: »دنیا  تا  رسد 

و از مردم بینه   کند به حکم داوود و آل داوودمی مردی از ما اهل بیت خروج کند که حکم

 2کند.« میو شاهد مطالبه ن

تواند  ها میتواند بر اساس علم خود حکم کند؛ همان طور که به ظاهر شهادتمی البته امام

 یند، طبق علم خود حکم خواهد کرد. چنین کند و هرگاه شهادت را باطل بب

 ج( توسعه اطلاعات در دولت مهدوی 

توانند بر اساس  می  یابد. بنابراین، قضاتمی  ظهور، علم و دانش توسعهبراساس روایات، در عصر  

امکاناتی که در احتیار دارند، جرم و مجرم   باطل را تشخیص دهند و با ابزار و  حق و  ، علم خود

باقر  امام  درباره اطلاعات در روزگار حضرت    را کشف و شناسایی و مجازات تعیین کنند. 

 فرماید:می مهدی
شود تا جایی که می »آن حضرت بدین سبب مهدی نامیده شده است که به امور خفی هدایت

دانند، به قتل  بزهکار نمیو  منحرف    دارد تا شخصی را که مردم او را مجرم ومی  افراد را اعزام

ای است که اگر کسی در خانه خودش سخنی ازهاندبرساند. میزان آگاهی حضرت از مردم به

 3های خانه اش گزارش دهند.«بگوید، بیم آن دارد که مبادا دیوار

طلاعاتی در عصر ظهور اشاره دارد که بر اساس سیستم پیچیده و  این روایت به گسترش ابزار ا

در امنیت نیست. سیستم کشف، تعقیب، کیفر و مجازات در میپیشرفته اطلاعاتی، هیچ مجر

استوار است. پس یکی از ابزار بر قراری امنیت عمومی، گسترش  حکومت مهدوی بر مقوله عدل  

 4علم و آگاهی است. 

 

 

 

 

 . 467، ص2. اربلی، کشف الغمه، ج1

:» لن تذهب الدنیا حتی یخرج رجل منا اهل البیت یحكم بحكم داود وآل داود لایسال الناس  397، ص 1. کلینی، کافی، ج2

 بینة... «. 

 .336، ص4، ج. گروهی از نویسندگان، موسسه معارف اسلامی، معجم احادیث الامام المهدی3

 . 220، ص: 4المللی دکترین مهدویت، ج. مجموعه آثار چهارمین همایش بین4
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 نتیجه گیری

در   هادولت مهدوى آخرین دولت و نسخه تمام و کمال تربیت و فضیلت انسانی است و انسان

اساس علم امام را دارند و دنبال   داورى بدون شهود و داوری بر  دولت مهدوى ظرفیت پذیرش

  د در صدر اسلام نیز حضور داشتندگونه افراگردند. گرچه اینگیرى و مستندات پرونده نمیبهانه

گونه هستند.  در دولت مهدوى، اکثر افراد جامعه ایناما  در آن زمان، در اقلیت بودند.  که البته  

پردازد و  اساس علم و آگاهی، بدون احتیاج به شهود و قسم به دادرسی می بنابراین، حضرت بر

به کتاب خودشان قضاوت میبا نظام کثرت از  گراى قضایی، بین اهل هر مسلك و دین  کند. 

و   ، سپس حضرت عیسیخود حضرت مهدى   -به ترتیب-آید که  روایات به دست می

امر قضاوت و داورى را در دست خواهند گرفت او، قاضیان و عالمان،  از  نظام قضایی  . »پس 

سالار » شایسته  بد«،  شاهد قضاوت  »ون  مهدوی«،  دولت  در  اطلاعات  جمله  «توسعه  از  ؛ 

نیز  ها توضیحی ارائه شد.  در مورد آنهای دادرسی و قضاوت در عصر ظهور است که  ویژگی

الاهی، تبعیت از آن  اساس علم    توضیح آن گذشت که حکم بدون رجوع به شاهد و یمین و بر

بر اساس سنت   لذا قضاوت حضرت مهدی  ، نیست، بلکه خواست خداوند است  خاصی   آیین

 باشد.می سنت جاری اسلام 
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 تخصصی مطالعات مهدوی -فصلنامه علمیدو 
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 کمبود یاران در آغاز غیبت امام دوازدهمنقش 
 1شیخ شبانی میسید علی کاظ 

 

 چکیده 

های غیبت، »چرایی« آن است.  ین مؤلفهترمهماز    یکی از ارکان مباحث مهدویت، »غیبت« و

فهم دقیق چرایی غیبت، حرکت و جهت گیری صحیح در جهت رفع آن و زمینه   لذا نتیجه 

مورد توجه قرار گرفته،    تر باشد. یکی از علل غیبت امام دوازدهم که کمسازی برای ظهور می

باید در میان   -های بیان شده در روایاتبا ویژگی  - کمبود یار است. با توجه به این که این یاران  

ها اولاً، در وقوع غیبت و ثانیاً، در تحقق ظهور  آن  همین مردمان باشند، درک میزان اثرگذاری

حضرت، باعث حرکت، پویایی و ایفای نقش پیروان راستین در رفع غیبت و شکل گیری  فرایند  

 ظهور خواهد شد. 
غیبت؛  مند بودن  . زمان1بعد از بیان این دو پیش فرض:    تحلیلی، -این تحقیق با روش توصیفی 

در    . شاخصه شناسی و تفکیک میان عللت، حکمت و غایت  غیبت؛ به بررسی روایات ائمه2

دهد؛ این است  این زمینه پرداخته است. آنچه تحلیل روایات موجود در این زمینه به دست می

توان  می  ین علل به وجود آمدن غیبت راترمهم  دلایلی دارد و یکی از    که غیبت امام دوازدهم

مورد توجه   ترکم  ،نبود یاران خاص برای حضرت دانست که این مهم  ،کوتاهی مردم و بالطبع

 قرار گرفته است.  

 .، ظهور، علل غیبتغیبت، یاران امام زمان :واژگان کلیدی

 

 

 

 

 Sayed.ali.kazemi67@gmail.comپژوه سطح چهار مرکز تخصصی موعود حوزه علمیه قم دانش .1
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 مقدمه 

الاهی افراد با ایمان حضور پر رنگی برای حمایت و یاری    همیشه در کنار اولیای   در طول تاریخ،

داشته است. ایشان  پذیر  توجیه  دینی  و  عقلی، عرفی  نگرش  با سه  نصرت  و  این حمایت  اند. 

رسد و برای تحقق این که کارهای دنیا بدون مساعدت جمعی، سخت و دیر به نتیجه میاین

امری عقلی است. همچنین عرف  عقلا، عملاً در کارهای    گونه کارها نصرت جمعی لازم است؛

دهند.  های دیگران تکیه کرده و کارها را با همکاری دیگران انجام میروزمره همیشه به مساعدت

های عقلی  مدنی بالطبع« است. در کنار دادهانسان » یشمندان اعتقاد دارنداند  از این روست که

به این نکته تأکید دارد که با یاری مردم،    و عقلایی، »نقل« که متشکل است از قرآن و سنت،

  تر، بیشبه نگرش دینی ،ر. در ادامه در میان سه نگرش مذکوآیندنی نایل میائمه به اهداف دی

 شود.پرداخته می
فداکارانه دین را یاری کردند،   به خوبی قابل مشاهده است هر زمان که مردم  در تاریخ اسلام،

رونق دین به اوج خود رسید؛ اما هر جا که مردم از یاری دین دست کشیدند، دین و اوصیای  

 پیامبر خاتم به خطر افتادند.

کنند و شیخ صدوق با عبارت  نقل می  1به صورت متواتر  الاهی، آن گونه که فریقینآخرین پیامبر  

« آن را نقل کرده است؛ فرمود: »... یَّة  یحَةُ ب الْأسََان ید  الْقَو  ح  اگر بیش از    »وَ قَدْ وَرَدَت  الْأخَْباَرُ الصَّ

درازا خواهد کشید که او خروج یك روز از دنیا نمانده باشد هر آینه خدا آن روز را چندان به  

وی دارای    2که از جور و ظلم پر شده باشد.« همچنان  سازد؛  کند و جهان را از عدل و داد پر

ا سوال این است که دلیل این غیبت چیست؟ آنچه    3غیبتی طولانی خواهد بود؛  ترین بیشامل

 اثر را بر به وجود آمدن غیبت داشته، کدام است؟  
از جمله مواردی که به عنوان یکی از علل غیبت ذکر شده، کوتاهی مردم و نبود یاوران کافی  

به منظور نصرت دین حق بوده است. در ضرورت و اهمیت این موضوع، همین بس که نقش  

الاهی و همراهی با او در مسیر حق را    یاران و همچنین میزان اثرگذاری مردم بر یاری ولیل 

اندازها،  کند. با روشن شدن این میزان  اثرگذاری برای پیروان راه حق است که چشمروشن می

شود. نوشته پیش رو به دنبال ها روشن میآن ها و سیر حرکت در این زمینه برایجهت گیری

 در غیبت حضرتش را روشن کند.   آن است که میزان اثرگذاری مردم و یاران امام زمان

 

 . 88، ص 3و صدر ، تاریخ الغیبة الصغرى ، ج 41، ص. سیوطی، العرف الوردی فی أخبار المهدی1

 .177، ص  4. صدوق، من لا یحضره الفقیه، ج 2

 . 269. خزاز رازی، کفایة الأثر في النصّ علی الأئمة الإثني عشر، ص 3
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ها و مقالات مورد بحث و بررسی قرار گرفته است. در این علل و فلسفه غیبت در برخی کتاب

به عنوان دلایل غیبت شماره کردهنگاشته این کمبود یاران اشارهها که مواردی را  به  ای  اند؛ 

غیبت اشاره    طبسی، هشت مورد از ادله   نشده است. در کتاب »تا ظهور«، اثر آیت الله نجم الدین

با عنوان   اشنامهپایاندر    یف یمحمد شرآقای  شده؛ اما از نقش یاران ذکری به میان نیامده است.  

«، در بخش دوم، نویسنده، مورد هفتم از فلسفه »فلسفه و فواید غیبت از منظر اهل بیت

آقای کند.  ذکر و به برخی از روایات در این زمینه اشاره می  ر،یبت را نافرمانی مردم و نبود ناصغ

در کتاب »مردم و زمینه سازی ظهور«، در فصل پایانی به مسئله غیبت و حسین الاهی نژاد  

های آن پرداخته و در بحث تحقق ظهور با رفع علل غیبت، نقش مردم در رفع غیبت را مؤلفه

همچون  های دیگر،  بیان کرده است؛ اما با توجه به اهمیت موضوع و میزان اثرگذاری آن بر بحث

رسد که به نظر می  بحث لزوم زمینه سازی، نقش داشتن مردم در فرایند ظهور و انتظار پویا،

این مورد ن این  لازم است  همان وجه تمایز پژوهش پیش   امر،یز مورد بررسی قرار گیرد که 

 روست.

 

 مفهموم شناسى 

 غیبت

لحاظ مفهو از  از    « ظهور»مقابل    می »غیبت«  بعد  به معنای آشکار شدن  دارد. »ظهور«  قرار 

غیب مصدر است و در مورد هر چیزی که از حواسل   2و در مقابل پنهان بودن است.  1مخفی بودن 

  طبق آنچه در روایات در مورد غیبت امام مهدی   3رود. میگردد، به کار  انسانی پنهان می

کند: یکی مخفی شدن جسم حضرتش از  ذکر شده است، غیبت ایشان، دو گونه معنا پیدا می

المبیت و ةچون دیده نشدن جسم پیامبر در لیلدیدگان و دیده نشدن جسم ایشان است، هم 

این    ، دیگری دیده شدن جسم است؛ اما مخفی بودن شخصیت ایشان؛ که در روایات متعددی

 معنا تصریح شده است.  

 ياران

در این زمینه بررسی و یافتن وجه تمایز واژگانی چون صاحب، غوث، ناصر، عون و صدیق برای 

 متناسب و معنای مورد نظر ضرورت دارد: روشن شدن واژه

 

 . 387، ص2المنیر في غریب الشرح الكبیر للرافعی، ج. فیومی، المصباح 1

 .520، ص4. ابن منظور، لسان العرب، ج  2

 . 616. راغب اصفهانی، مفردات، ص3
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رود  وقتی این واژه به کار می  ،ب( به معنای ملازم و همراه است. البته در عرف  - ح  -صاحب: )ص 

   2اعانت و کمک در سختی و شدت است. غوث: به معنای    1که این همراهی و ملازمت زیاد باشد.

این اعانت در مقام مقابله با معاند و    3ناصر: از »نصر« و به معنای اعانت و کمک دهی است.

ترین  و ویژه  صدیق: خاص   5مطلق یاری و پشتیبانی در کارها است.  عون: به معنای  4مخالف است.

   6دوستان است.

و رفع آن بعد از وقوع( بهترین واژه برای   پیشگیری از غیبت قبل از وقوعدر این مقام )مقام  

مخالفان  الاهی در مقام مبارزه و مقابله با معاندان و    باشد؛ چرا که خلیفه »ناصر« می  استفاده، واژه 

الاهی فرض است تا نصرت خویش را از ایشان دریغ  است که به یاور نیاز دارد و بر یاوران دین  

نکنند؛ همان گونه که در دعاها و زیارات متعدد خطاب به اهل بیت وارد شده است: »...وَ نصُْرَت ي 

ةٌ«؛  مُعَدَّ را در همه  7لکَمُْ  باید همیشه خود  منتظران  یعنی  است«؛  مهیا  برای شما  من    یاری 

 جهات، برای نصرت امام خویش مهیا کنند.  

 

 هاپیش فرض 

فرض مهم و اثرگذار دو پیش  تر، لازم است قبل از ورود به بحث،نتیجه دقیقیابی به  برای دست

این که غیبت همچون همه پدیده   بر موضوع تبین   های دیگر دارای زمان است وشود: یکی 
باشند؛  های اصلی هر فعل میهای علت، حکمت و غایت که مؤلفهدیگری آن که باید شاخصه

 در مورد غیبت نیز روشن شود. 

 

 

 الف(: متغیر بودن غیبت 

به این معنا که آغاز و   مند است؛ های دیگر، امری زمان ، همچون همه پدیدهغیبت امام عصر

باشد، دارای تفاوت  ها دخیل میآن مند با سایر اموری که زمان دراما این امر زمان پایانی دارد؛

 

 . 475. همان، ص1

 .400، ص4. ابن فارس، معجم مقاییس اللغة، ج 2

 .210، ص5. ابن منظور، لسان العرب، ج  3

 .183. عسكری، الفروق فی اللغة، ص4

 . 128، ص 3ازهری، تهذیب اللغة، ج  . 5

 .278، ص  8همان، ج . 6

 .230قولویه، کامل الزیارات، صابن. 7
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توان برای پایان غیبت، زمان مشخصی را تعیین کرد. دلیل این نمی   ای است و آن این که عمده

-است که خود غیبت دارای مؤلفه شود برای این مهم، زمان مشخصی را عنوان کرد، اینکه نمی

ها ها مستقیم یا غیر مستقیم در آن دخیل هستند و چون این مؤلفههایی است و این مؤلفه

 توان برای انتهای غیبت نیز زمان خاصی را مشخص کرد.  مندی نیستند، نمیقابل زمان
ترین عامل اثر گذار بر غیبت، »انسان« است و  ین مؤلفه و اصلیترمهمتوان ادعا کرد که  می

چون انسان دارای اراده، اختیار و قدرت انتخاب است، در هر امری که تاثیرگذار باشد، متناسب  

 کند؛مند کرد، خارج می توان نظاممی  با میزان اثرگذاری خود، آن امر را از اموری که به اجبار
امری   ،شود. لذا غیبتالال به اجبار کشانده می  مند شدن را ندارد؛ وچرا که اختیار قابلیت نظام

انسان   به نوع کنش و واکنش  انسان، بسته  به دلیل دخالت مستقیم  شناور است و پایان آن 

متغیر خواهد بود. از این رو، همان گونه که این نوع کنش و واکنش انسان بود که باعث شروع  

امام عصر پایان غیبت  کند. در فضای  را مشخص می   غیبت شد، همین عملکرد است که 

ین نقش را در شروع غیبت که خلاف اصل ترمهم،  توان نتیجه گرفت که انساناضر میبحث ح

های آن،  لفهمندی غیبت، با توجه به وضعیت و مؤکند. پس قطعاً زمان )حضور( است، ایفا می

تری داشته باشد، بالطبع با تغییر، در رفع غیبت  بیشقابل تغییر است و هر مؤلفه که اثرگذاری  

 نیز نقش بسزایی ایفا خواهد کرد. 

 

 ب(: شاخصه شناسى علت، حکمت و غايت غیبت 

غیبت نیز مانند    اساسی: »علت«، »حکمت« و »غایت« است. مقوله  هر فعلی دارای سه مؤلفه

بعد از تعریف   های دیگر از این قاعده مستثنا نیست و دارای این سه مؤلفه است. در ادامه مقوله

مواردی که    شود تا مشخص گرددمیها پرداخته  آن  مختصر این سه مؤلفه به شاخصه شناسی

اند، کدام یک علت، کدام حکمت و کدام غایت آن  در روایات به عنوان علل غیبت ذکر شده

شود که مشخص های غیبت در این بحث، وقتی روشن میضرورت شاخصه شناسی مؤلفهاست.  

 غیبت جای دارد.  گردد نقش آفرین بودن یاران در غیبت در کدام مؤلفه 
ذیل به ذکر تعریفی که ملاصدرا بیان    برای »علت«، تعاریف و اقسام مختلفی ذکر شده است. در

   شود:میکرده است، بسنده 
»علت« دو مفهوم دارد: یکی آن که از وجودش، وجود شیء دیگر و از عدمش، عدم  

چه وجود شیء بر آن متوقف است و به عدم آن  آید و دیگری آنشیء دیگر لازم می
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شود... علت به معنای دوم به  شود؛ و لکن به وجود علت، معلول واجب نمیممتنع می

  1شود. علت غیر تامه« تقسیم می»  »علت تامه« و

شود، دایر مدار مصالح و مفاسد  نیز تعبیر می  2حکمت که از آن به عدل، علم، حلم و فلسفه 

 3گر فعل است، ولی عدمش فقدان فعل را به همراه ندارد.« است. »وجود حکمت تداعی

باشد. »غایت در واقع  می  4ها »هدف«آن  برای »غایت« نیز معانی چندی وجود دارد که از جمله

شود؛ یعنی غایت همان هدفی است  با علت و حکمت مرتبط است و از طریق آن دو توجیه می

 5خیزد.«که از دل علت و حکمت بر می 

 شود: ها اشاره میآن به شاخصه شناسی بعد از شناخت شناسی واژگانی این سه مؤلفه،
عللت، قبل  . 3. عللت، ظاهر و واضح است؛ 2. عللت، ایجاد کننده فعل است؛ 1های علت: شاخصه

 ت و غایت وجود دارد.م. عللت، در مقام عمل، پیش از حک 4از فعل وجود دارد؛ 
به طور قهری از فعل   . حکمت،2. حکمت، از خواصل خود فعل است؛  1های حکمت:  شاخصه

بعد از عللت و قبل از غایت شکل   . حکمت، 4مخفی و غیر ظاهر است؛    . حکمت، 3شود؛  منتج می

 گیرد. می
گیرد؛ . غایت، با قصد فاعل شکل می2عللت و حکمت است؛    . غایت، نتیجه1های غایت:  شاخصه

در مقام عمل بعد از عللت و حکمت است؛ ولی در مقام ذهن قبل از عللت و حکمت    .غایت،3

  6است.

های شکل گیری غیبت است؛ در  بر اساس آنچه گذشت، در بحث عللت غیبت، سخن از زمینه 

شود و وقتی سخن از غایت   بحث حکمت  غیبت مصالح و فواید غیبت برای مردم، مشخص می

گردد؛ به این بیان که خداوند متعال، به عنوان  میشود، هدفمندی این فعل نمایان  غیبت می

شود تا معلوم گردد که فاعل غیبت الاهی تبیین و تحلیل میفاعل غیبت و غیبت به عنوان فعل  

 برای غیبت چه هدفی در نظر گرفته است.  

 

 . 177، ص2. صدرالدین شیرازی، الحكمة المتعالیة في الأسفار العقلیة الأربعة، ج1

 .296. سجادی، فرهنگ اصطلاحات فلسفی ملاصدرا، ص2

 .273. الهی نژاد، مردم و زمینه سازی ظهور، ص3

 . 540، ص5، جهاشمی، فرهنگ فقه مطابق مذهب اهل بیت  .4

 .273. الهی نژاد، مردم و زمینه سازی ظهور، ص5

 . همان. 6
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نتیجه آن که موارد شماره شده در روایات به عنوان علل غیبت، وقتی با این دیدگاه بررسی 

شود. با این تفکیک  شوند، عللت غیبت از حکمت آن و حکمت غیبت از غایت آن تفکیک می

توان در مقام رفع آن، متناسب با  و این جاست که می  نمایدمیاست که عللت اصلی غیبت رخ  

 عللت، چاره جویی کرد. 

 

 نقش ياران در نصرت حق 

الاهی  یاری رسانی مؤمنان به اولیای  ین عوامل اعتلای کلمه الله در طول تاریخ،ترمهمیکی از  

یاری به هر نسبت که مردم در  و  رو، هر جا  این  از  با وی   ولیل   بوده است.  الاهی و همراهی 

 اند.های مختلف شدهبه همان نسبت دچار عذاب کوتاهی کردند،
و  الاهی بر این است که امور به صورت طبیعی انجام شوند، نه به صورت غیر طبیعی  سنت  

ُ أَنْ منعکس شده است  بیان امام صادق   ماورایی. این سخن به زیبایی در   یجُْر يَ   : »أَبیَ الله

ء  سَببَاً...؛ خدا امتناع فرموده است که کارها را بدون اسباب  فَجَعَلَ ل کلُِّ شَيْ   الْأشَْیَاءَ إ لاَّ ب أَسْباَب  

در غیر این صورت، یا باید دین    1اى قرار داد.« فراهم آورد. پس براى هر چیزى سبب و وسیله

با هدف خلقت سازگاری ندارد؛  ی  مجاهدت پیروز شود که چنین کار  رایگان و بدون هزینه   ،حق

پیروز گردد؛ و در نتیجه بساط شرک و   عجزه )نظیر جریان طیر أبابیل( یا از راه امداد غیبی و م

با    کفر نیز  این  که  الاهی  برچیده شود  فرمود:  سنت  نیست؛ چنان که  ُ سازگار  الله یشَاءُ  ولوَ 

کشد  و اگر خدا بخواهد خود از کافران انتقام می»  2؛ ب بعَض  لأنتصََرَ م نهُم ولک ن ل یَبلوَا بعَضَکمُ  

خواهد  کند[ و لیکن ]با این جنگ کفر و ایمان[ می]و همه را بی زحمت جنگ شما هلاک می

شما را به یکدیگر امتحان کند.« خداوند متعال این سنت را در نصرت و یاری اولیای خود اجرا  

ای برای همراهی  ها را با مؤمنان یاری رسانده است و در کنار نصرت خود، نقش ویژهآن  کرده و

پیامبر به  خطاب  و  شده  قائل  مؤمنان  یاوری  می  و  ه  فرماید:  خود  ب نَصْر  أَیَّدَكَ  الَّذ ي  هُوَ 

»خداست که تو را با یارى خویش و مؤمنان تقویت کرد.« این کمک و همدلی    3؛ وَب المُْؤْم ن ینَ 

 مردم، سبب مؤثر بر عینیت بخشیدن به حکومت، حتلی حکومت پیامبر است.  

 

 . 183، ص1کلینی، الكافی، ج . 1

 . 2. محمد: 2

 . 62. انفال: 3
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نْ لَا رَأْيَ   امیرالمؤمنین لَا یطَُاعُ یقَُولُهَا ثلََاثا؛ کسی که فرمانش پیروى    ل مَنْ   نیز فرمودند: »وَ لکَ 

 فرماید:  می  در بیان دیگری  همچنین  1شود، رأیی ندارد.« این فرمایش را سه بار مطرح کردند. نمی

ر  وَ ق یَامُ  ر... لَألَْقَیْتُ    »أَما وَ الَّذى فَلَقَ الحَْبَّةَ، وَ برََأَ النَّسَمَةَ لوَْ لَا حُضُورُ الْحَاض  ة  ب وُجُود  النَّاص  الحُْجَّ

حضور  اگر  آفرید،  را  جان  و  شکافت  را  دانه  که  خدایی  به  سوگند  ب هَا...؛  غَار  عَلَی  حَبلَْهَا 

ت بر من تمام نمی  ،کنندگان نبود و با وجود یاورانبیعت شد... رشته کار ]حکومت[ را از حجل

 2گذاشتم.« دست می

ویژه یاران خاص در رویش و تثبیت حکومت الاهی  این سخنان همگی بیانگر نقش مردم و به 

 است؛ خواه حکومت رسول الله و امامان معصوم باشد و خواه حکومت فقیه در زمان غیبت امام.  

 

 نقش کمبود يار در عدم قیام ائمه

های غاصب و ظالم اعتقاد ، به قیام مسلحانه بر علیه حکومتائمه   ای، همه بر خلاف باور عده

اند و کردهمیزمان که امکانات فراهم شده است، در این زمینه اقدام نظا  اند و هرجدی داشته

جور نیست. از جلمه شواهد این ادعا، آن است  علیه    این عدم قیام، به معنای عدم اعتقاد به قیام 

کردند ائمه در حال جمع آوری  های ظلم، همواره از ائمه ترس داشتند و گمان می که حکومت

اموال و سلاح علیه آنان هستند. به همین دلیل، همواره ایشان را تحت نظر داشتند و در مواردی  

 :داشتند. به عنوان نمونهآنان را در زندان نگاه می
احترام   « موسی بن جعفر»که تو این قدر به وقتی مأمون به پدرش اعتراض کرد که چرا با این 

هارون در پاسخ گفت:  دهی؛ از اموال به او می  می ک  بهره دانی؛ گذاری و او را امام بر حق میمی

»همانا اگر من مال زیاد به او بدهم ]آن قدر که به او قول داده ام[؛ ایمن نیستم از این که فردا  

با صد هزار شمشیر زن از شیعیان و یارانش به جنگ من نیاید و فقر او و خاندانش برای من و  

 3«.ی است از این که دست و چشم آنان باز باشدتربیششما موجب ایمن 

از   ها وقتی از ائمه اطهارآن  از طرفی روایات متعددی در منابع روایی وجود دارند که در

های خاص  ایشان عللت را نبود یارانی با تعداد و ویژگی  شود؛ها سئوال میآن  چرایی عدم قیام

همه  در  همراهی  می  برای  ایشان  از  نمونهجهات  به  ادامه  در  اشاره  دانند.  موارد  این  از  هایی 

 شود:می
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 : کندنقلمی کلینی روایت صحیحی به شرح ذیل
و گفتم: به خدا سوگند که خانه نشستن   رسیدم   گوید: خدمت امام صادق می»سدیر صیرفی   

براى شما روا نیست! فرمود: »چرا اى سدیر؟! «گفتم: براى این که دوستان و شیعیان و یاوران  

ازه شما شیعه و یاور و دوست داشت،  اندبسیاری دارى. به خدا سوگند که اگر امیرالمؤمنین به

او طمع نمی   « تیم و عدى» به )حق(  فکر )دو قبیله معاند(  فرمودند: »اى سدیر!  امام  کردند. 

ازه باشند؟« گفتم: صد هزار. فرمود: »صد هزار؟!« عرض کردم: آرى، بلکه دویست  اندکنی چهمی

هزار، فرمود:» دویست هزار؟« عرض کردم: آرى و بلکه نصف دنیا. حضرت از سخن گفتن با من 

تا ینبع بیایی  سکوت کرد و سپس  ... فرمود: »برایت آسان است که همراه ما  ؟« گفتم: آرى. 

یعَةٌ ب عَدَد  حضرت به سوى جوانی که بزغاله می یرُ لوَْ کاَنَ ل ي ش  چرانید نگریست و فرمود: »یاَ سَد 

عَن ي القُْعُود«؛   دَاء  مَا وَس  ه  الجْ  بودند، خانه  ها  به خدا اگر شیعیانم به شماره این بزغاله  !سدیراى  هَذ 

« آن گاه پیاده شدیم و نماز خواندیم. وقتی از نماز فارغ شدیم به سوى  .نشستن برایم روا نبود

از این روایت به روشنی نقش کمبود    1هفده رأس بودند.«  ؛ شمردم  را  ها ها نگریستم، آنبزغاله

واقعی بیت  یاور  اهل  محبان  و  اصحاب  می  میان  نبودن  مشخص  روا  همچنین  امام  شود. 

 ناصر و یاور واقعی است.  اند. از این رو عللت عدم قیام، عدمنشستن با وجود یار را تصریح کرده
و بی وفایی    بعد از غصب خلافت ایشان فرمودند: »پس از وفات پیامبر  علی  امیرالمؤمنین

یاران، به اطراف خود نگاه کردم، یاورى جز اهل بیت خود ندیدم؛ که اگر مرا یارى کنند، کشته  

از این کلام امام که در مقام بیان عللت عدم   2«. ...خواهند شد؛ پس به مرگ آنان رضایت ندادم

  مشخصباشد، نقش کمبود یاران به وضوح  می  بعد از رسول خدا   قیام و دلیل سکوت ایشان 

 شده است.
خواندند، عللت اصلی به قدرت رسیدن ظالمان و ای که برای مردم  در خطبهنیز   امام حسین

حق را یاری نرساندن مردم دانستند و فرمودند: »...پس شما ما را یارى نکردید    تضعیف جبهه 

نور   ستمگران قرار گرفتید و آنان در خاموش کردن ما انصاف نورزیدید. لذا زیر سلطه و در حقل 

  3پیامبرتان دست به کار شدند... .«

بودم که سهل بن حسن خراسانی    گوید: در محضر سرور و مولایم، امام صادق مأمون رقی می

ای فرزند پیامبر! رحمت و رأفت از آن   داخل شد؛ به امام سلام کرد و نشست. سپس گفت:
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  میشماست و شما خاندان امامت هستید؛ چه چیزی مانع اقدام شما برای گرفتن حکومت اسلا

توانی داشته زن می  شما همین الان از پیروان خود یکصد هزار شمشیرکه  شود؛ در حالیمی

به آن مرد خراسانی فرمود: »خدا   زنند. امام صادقباشی و آنان پیشاپیش تو شمشیر می

ای حنیفه! تنور را آتش : »فرمودبه حنیفه    حقت را حفظ بکند، بنشین.« سپس امام صادق

بزن.« حنیفه تنور را آتش زد و تنور یکپارچه آتش و اطراف تنور از شدت گرما سفید شد. امام  

« تنور بینداز و در وسط آتش بنشین!به آن مرد خراسانی فرمود: »بلند شو و خود را به    صادق 

خراسانی گفت: سرور و مولایم! مرا با آتش معذب مکن و مرا از این امر معاف بدار؛ خداوند  مرد  

هارون مکی به  د: »تو را از این کار معاف کردم.« در این حال،تو را معاف بدارد! امام به او فرمو

رسید؛ در حالی که کفشش در دستش بود، به امام سلام کرد. امام به   محضر امام صادق 

برو در داخل تنور در میان آتش بنشین!«  بینداز و  به زمین  فرمود: »کفشت را    هارون مکی 

اخت و در میان تنور نشست. امام شروع کرد به گفت و گو  اند  هارون مکی کفش خود را زمین 

کرد. پس از آن به مرد خراسانی فرمود: با آن مرد خراسانی و از اوضاع و احوال خراسان سؤال  

  »بلند شو، نگاه بکن و ببین در تنور چه خبر است.« مرد خراسانی به تنور نگاه کرد و دید که

رون مکی از تنور بیرون آمد،  ها  ست. پس از آن،رون مکی چهار زانو در میان آتش نشسته اها

 بر ما سلام کرد و نشست. امام به مرد خراسانی فرمود:  
شوند؟« خراسانی گفت: به خدا قسم حتی یک نفر  »در خراسان چند نفر مانند این فرد پیدا می

فرمود: »ما زمانی که پنج نفر یاور نداریم،    شود. پس از آن امام صادقمیمانند این فرد پیدا ن

 1دانیم.« زنیم. ما بهتر از دیگران وقت خروج و قیام مسلحانه را میمیبه قیام مسلحانه دست ن

قابل ذکر آن است که در جاهای مختلف،    این روایت در مورد بحث بسیار روشن است؛ اما نکته 

اند که شاید دلیل وقتی این سوال شده است، ایشان عدد متفاوتی را بیان کرده  از امام صادق 

ای با همین تعداد  تفاوت آن، شرایط زمانی و حکومتی وقت بوده باشد؛ به آن معنا که در برهه

 تری نیاز بوده است.بیشای دیگر به افراد قیام کند و در برهه توانسته است،هم آن حضرت می

در این زمینه قابل دقت و تأمل است. مرحوم کلینی در کافی از آن    تعابیر امیرالمؤمنین 

ةُ أَهْل  بدَْر  وَ هُمْ    ل ي  کند: »...أمََا وَ الله  لوَْ کاَنَ حضرت چنین نقل می ةُ أصَْحَاب  طَالُوتَ أَوْ ع دَّ ع دَّ

یْف  حَتَّی تئَوُلُوا إ لیَ الحَْق...؛ به خدا قسم اگر من به تعداد اصحاب   طالوت،  أعَْدَاؤُکمُْ لضََرَبتْکُمُْ ب السَّ

زدم تا این که بر صراط مستقیم باز ، نیرو داشتم؛ حتماً با شمشیر شما را مییا تعداد اهل بدر...

: امام سپس از مسجد بیرون رفت و به آغلی رسید که  گویدبعد از این سخنان، راوی میگردید.  
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این    ]به شماره  در آن حدود سی گوسفند بود. امام فرمود: »به خدا اگر براى من مردانی بودند

از   را  خوار  مگس  زن  پسر  بودند؛  خیرخواه  رسولش  و  متعال  خداوند  براى  که  گوسفندان[ 

آن، حضرت دست بر آسمان برداشت و فرمود: »خدایا! این    از  داشتم... .« بعدسلطنتش بر می

  1هارون را.« ، مردم مرا خوار شمردند، چونان که بنی اسرائیل

کند  نقل می   یاران و مؤمنان حقیقی از امام صادق   می کلینی روایت صحیحی را در باب ک 

که آنان به خاطر عدم قابلیت و ظرفیت در شاگردان، حتی در بیان معارف در محدودیت قرار  

 فرمود:به ابی بصیر  . امام صادق اندداشته
کردم که حدیث مرا نگه دارند می»هان! به خدا سوگند اگر من در میان شما سه تن مؤمن پیدا  

ن نکنند، روا  را ازمیو فاش  در میان    امام صادق   2ها نهان دارم.«آن  دانستم هیچ حدیثی 

کنند، چگونه برخی توقع اصحاب و شاگردان خویش این تعداد مؤمن برای بیان معارف پیدا نمی

است که از لحاظ ظاهری در وسعت  میاند! وقتی این وضعیت و حال اماقیام از ایشان داشته

شود. نکته مهم دیگر، عدم جواز  دیگر نمایان می  ائمه قراردارد، وضعیت ائمه  تری از بقیهبیش

 اند. مخفی کردن معارف از کسی است که شرایط را داشته باشد و امام به این مهم تصریح کرده
کنیم:  میکه تنها به ذکر یک مورد بسنده    واهد بسیاری در روایات موجود استدر این زمینه ش

ل بن قیس   گوید:  میمفضل
شیعیان ما در کوفه چند نفرند؟« گفتم: پنجاه هزار نفر.  به من فرمود: »  امام جعفر صادق 

که فرمود: »آیا امید دارى بیست نفر باشند؟« کرد، تا اینحضرت پیوسته این سؤال را تکرار می

و در ادامه فرمود: »به خدا سوگند آرزو دارم در کوفه بیست و پنج نفر مرد باشند که امر]امامت[ 

  3«سخنی نگویند.  ما اهل بیت را که بر آن ]ثابت و استوار[ هستیم، بشناسند و علیه ما جز به حقل 

که بر   شود که یکی از مشکلات اصلی اهل بیتاز این گونه روایات به خوبی مشخص می

های جور سایه گسترانیده، کمبود های اجتماعی، از جمله قیام بر علیه حکومتتر فعالیتبیش

 یاران ویژه بوده است. 
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 ياران و غیبت کمبود 

شود )و همان  با رجوع به آیات و روایات، نقش انسان در سرنوشت خود، به خوبی نمایان می

»انسان« است. در روزگار    ها در غیبت امام عصرین مؤلفهترمهم  گونه که اشاره شد( یکی از  

قیام علیه حکومت تفاوتی مردم و کمبود یاران  با وفا بود که ایشان را به عدم  ائمه نیز این بی

جور مجبور کرد و همچنین باعث تقویت دشمنانشان شد؛ تا جایی که سختگیری حکومت جور 

در زمان عسکریین اوج گرفت و این دو امام همام را کاملاً تحت نظر قرار داد و البته در زمان  

 این سخت گیری به نهایت خود رسید.   امام حسن عسکری 
حال در فضایی که نهایت شدت نظارت و سخت گیری بر ائمه و شیعیان ایشان وجود دارد و 

ت در خطر است؛ سوالی که مطرح    جان حضرت مهدی شود، این است که آیا برای  میبه شدل

به این   حفظ جان حضرت، راهی جز غیبت وجود داشته است؟ در خطر بودن جان حضرت

دانستند، اولاً، آخرین وصی رسول خدا قیام با شمشیر دارد و بساط  خاطر است که دشمنان می

می  ظلم بر  را  پرمیستمگران  داد  و  عدل  از  را  زمین  و  ثانیاً،چیند  و  امام   کند؛  فرزند  قائم 

 فرمایند: در این زمینه می باشد. امام حسن عسکریمی عسکری 
ها  آن  علیه ما افراشتند: نخست این که  »بنی امیه و بنی عباس به دو دلیل شمشیرهایشان را بر 

این که، آنمی و دوم  ندارند...  بردانستند هیچ حقی در خلافت  این   ها  روایات متواتر  اساس 

به دست قائم ما از بین خواهد دانستند که حکومت گردنکشان و ستمموضوع را می پیشگان 

رو،  پیشگان هستند. از همینها از جمله گردنکشان و ستمآن  رفت و نیز تردیدى نداشتند که

براى کشتن خاندان رسول خدا و از بین بردن نسل او به تلاش وسیعی دست زدند، بدان انگیزه 

که با این کارها بتوانند جلو تولد قائم را بگیرند، یا او را به قتل برسانند؛ اما خداوند از این که 

را برخلاف میل خواست نور خودش  ها آشکار کند؛ پرهیز داشت و میآن  امر خود را بر یکی از

کردند  میبا این حال، اگر پیروان راه حق، بر یاری امام حق، اجتماع    1کافران به حد تمام برساند.«

 شدند. شد؛ قطعا دچار امر غیبت نمی و دست دشمن از دست یابی به آن حضرت بسته می
 یادآوری این نکته ضروری است که متناسب با کاری که قرار است آخرین وصی  رسول خدا 

الاهی با تشکیل حکومت جهانی  های همه انبیایانجام دهد )به سرانجام رساندن زحمات و تلاش

ای که حتی  با محوریت اسلام(؛ یاران آن حضرت نیز بسیار خاص و ویژه خواهند بود؛ به گونه

شوند چه رسد به افراد عادی؛ چنان که شیخ بسیاری از یاران خاص ائمه از این دایره خارج می

 

 . 197، ص5. حرعاملی، إثبات الهداة بالنصوص و المعجزات، ج1



 

ره  
شما

م / 
ده

هار
 چ

سال
56

تان 
مس

و ز
یز 

 پای
/

14
02

 

32 

نویسد: »و لیس کل الشیعة  می  امام مهدی  ها و صفات یاران ویژهمفید بعد از شمارش ویژگی

 1شیعیان به این صفات متصف باشند.«  گونه نیست که همهبهذه الصفة؛ این

شود، ایشان در مقام بیان چرایی غیبت مواردی را از علت غیبت پرسیده می   وقتی از ائمه

اند؛ اما موارد ذکر شده در روایات به عنوان عللت غیبت را باید با توجه به آنچه در بیان کرده

 شاخصه شناسی میان عللت، حکمت و غایت غیبت گذشت، بررسی کرد.  
 به شرح ذیل است:  ین موارد بیان شدهترمهم رخی ازب

؛ به راستی که امر غیبت،  امْتحََنَ ب هَا خَلْقَهآزمایش مردم: »إ نَّمَا ه يَ م حْنَةٌ م نَ الله  عَزَّ وَ جَلَّ   .1

  2آزمایشی است از جانب خداى عز و جل که خلقش را به وسیله آن بیازماید.« 

حکمت جزء  مورد  از  این  غیبت  در  مردم  شدن  آزمایش  آن.  عللت  نه  است  غیبت  های 

ها گذشت که علت قبل  شود و در شاخصهی خود غیبت است که قهراً ایجاد میهاویژگی

از معلول آن موجود است؛ در حالی که در این جا آزمایش مردم بعد از رخ دادن غیبت  

تواند عللت و دلیل به وجود آمدن اصل غیبت باشد؛ کما این که  اتفاق خواهد افتاد. لذا نمی

نویسد: »أما ما روی من الأخبار من امتحان الشیعة... فالوجه  شیخ طوسی در این زمینه می

فیها الإخبار عما یتفق من ذلك من الصعوبة و المشاق لا أن الله تعالی غیب الإمام لیکون  

ا اخبارى که در باب امتحان شیعه دذلك ؛... عللت صدور این  اندر زمان غیبت وارد شده؛ امل

که خداوند متعال  اخبار، اطلاع دادن از سختی و مشقتی است که اتفاق خواهد افتاد؛ نه این

 3که این حوادث سخت اتفاق بیفتد.« امام را غایب فرموده باشد تا این

ه م؛ .2 وَارَ قَوْم  نزََعَنَا م نْ بیَْن  أَظْهُر  هَ لنََا ج  َ إ ذَا کرَ  وقتی خداوند همراهی و    تادیب مردم: »إ نَّ الله

 4ها برگیرد.« آن خوش نداشته باشد، ما را از میانرا   میقو  نسبت بههمنشینی ما 

نیز نمی باشد؛ چرا که تأدیب وقتی صحیح است که  این مورد  تواند عللت و سبب غیبت 

 فعلی خطایی انجام شده باشد. لذا تأدیب، معلول عللتی )خطا( دیگر خواهد بود. 

خالی شدن صلب کافران از مؤمنان: »...وَ کذََل كَ قاَئ مُنَا أَهْلَ البْیَْت  لنَْ یظَْهَرَ أَبدَاً حَتَّی تظَْهَرَ   .3

..؛ هاى خدا از پشت  ما اهل بیت هرگز ظهور نکند تا امانت  و همچنان قائم    وَدَائ عُ الله

 

 .12. مفید، الرسالة الثالثة في الغیبة، ص1

 .336، ص 1. کلینی، الكافی، ج 2

 .335. طوسی، الغیبة، ص3

 . 244، ص 1، علل الشرائع، ج صدوق. 4



ود  
کمب

ش 
نق

ی 
ران 

ا
  

ز غ 
آغا

در 
ی 

ت 
ب

  
هم 

ازد
 دو

مام
ا

 
 

 
22 33 

ایجاد غیبت، نمی  1کفار ظاهر گردد.«  این مورد عامل  به خاطر عدم نقش در  توان گفت 

 های غیبت باشد.تواند از جمله حکمتغیبت است، بلکه می  ایجاد کننده
لَادَتهَُ وَ یغَُیِّبُ شَخْصَهُ ل ئلَاَّ  آزادی از بیعت طاغوت .4 َ عَزَّ وَ جَلَّ یخُْف ي و  های زمان: »...فإَ نَّ الله

حََد  ف ي عُنُق ه  بیَْعَةٌ إ ذَا خَرَج شود تا آن گاه که خروج کند، بیعت  ؛ شخص او نهان مییکَوُنَ لأ 

 2احدى بر عهده او نباشد.« 

توان غایتی برای غیبت نامید؛ چرا که در مقام عمل بعد از ایجاد آن رخ  میاین مورد را  

 ای غیبت باشد. توان عللت ایجاد کنندهمیخواهد داد. لذا ن

سُنَنَ  پیامبران در مورد حضرت مهدی  اجرای شیوه .5 ف یه   يَ  یجُْر  أَنْ  إ لاَّ  أَبیَ   َ الله »...إ نَّ   :

این مورد را باید از    3ی انبیا را اجرا سازد.« هاخواهد در مورد او سنتالْأنَبْ یَاء...؛ خداوند می

 غایات غیبت نامید؛ چرا که با قصد فاعل)خداوند( شکل گرفته است.

لَالَة...؛  .6 الضَّ هَْل   لأ  تمَْی یزاً  عَنْهُمْ  »...لیََغ یبنََّ  پنهان    مشخص شدن گمراهان:  مردم  از  او حتماً 

ص شدن گمراهان در زمان غیبت به بیانی که گذشت، این مورد    4.« خواهد شد؛ براى مشخل

 های غیبت خواهد بود. از جمله حکمت نیز

رِّ الله  وَ سرل  .7 رٌّ م نْ س    ی از اسرار خدا: »یاَ ابنَْ الفَْضْل  إ نَّ هَذَا الْأمَْرَ أَمْرٌ م نْ أَمْر  الله  تعََالیَ وَ س 

ی از اسرار خداوند است.... ؛ این امر سرل قابل ذکر، این که آیا واقعا    « نکته5غیَْبٌ م نْ غیَْب  الله

ی از  باید گفت چگونه عللت غیبت سرل   الاهی است؟ اگر چنین باشد، عللت غیبت از اسرار  

اند؟ شاید  معصومان در بیش از شصت روایت به بیان آن پرداختهاسرار است؛ در حالی که  

وجه این بیان امام و سخنان مشابه، از باب تقیله و شرایط زمان، مکان و مخاطبان بوده  

ائمه در مواردی، حتی احکام   است که امام آن را به این شکل مطرح کرده است؛ چنان که

 اند. کردهای دیگر برای افراد بیان تقیله به گونه شرعی را در اوضاع و احوال

حفظ جان امام: حفظ جان امام بر همه، »حتلی« بر خود ایشان واجب است. اکثر روایاتی که   .8

و شاید همین نکته باعث    انداند، به همین مورد اشاره کردهبه بیان دلایل غیبت پرداخته

از جمله عللی که یقینا  »شده است که بزرگانی همچون شیخ طوسی در این زمینه بگویند:  

امام شده، ترس حضرت این  سبب غیبت  با  براى حفظ جانشان است و  که ستمگران 
 

 . 642، ص 2. همان، کمال الدین و تمام النعمة، ج 1

 . 225. خزاز رازی، کفایة الأثر في النصّ علی الأئمة الإثني عشر، ص 2

 همان.  .3

 .141. نعمانی، الغیبة، ص 4

 .482، ص 2صدوق، کمال الدین و تمام النعمة، ج . 5
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تدبیر و تصرف در آن را براى او   ، ایشان را از تصرف در آنچه خداوند ،ایجاد رعب و وحشت

قرار داده بود؛ منع کردند. بنابراین، وقتی که بین حضرت و هدفش حائل شدند، وظیفه  

قیام  به امر امامت نیز از ایشان ساقط شد و وقتی که بر جان خودش ترسید، غیبتش واجب  

تامه نیست و همان گونه   عللت بدانیم، علت  ، اگر بر فرض این مورد را برای غیبت  1« گردید.

داند. دیگر  غیبت نمی  شود، آن را علت تامهکه از عبارت »مما« در بیان شیخ استفاده می

شود این مورد، خود، معلول  کند که مشخص می ای اشاره میآن که شیخ در ادامه به نکته

 عللت دیگری است: 

به    خلاصه» امام را  بر خداوند لازم است که  اعتقاد داریم چنین است:  این مورد  آنچه ما در 

ملائکه   بتواند به امر امامت قیام کند؛ تقویت کند. انجام دادن این عمل نیز به وسیله  آنچه  وسیله

ها ممکن است و وقتی که خداوند به وسیله ملائکه انجام نداد، خواهیم  و یا به وسیله انسان

این عمل را به بشر   اى وجود داشته است. در نتیجه انجام دادندانست که در این شیوه مفسده

]و دچار غیبت امامشان شدند[   سپرده و چنانچه جامعه بشرى از یارى امامشان سر باز زدند

ه  2«شود، از ناحیه خودشان است.ها میآن ضررى که از این جهت متوجل

ت   .9 ت باید حفظ شود. همان گونه که در  الاهی است.  کمبود یاران: قوام عالم به حجل این حجل

ت   الاهی بر زمین، یا با امر غیبی  بیان شیخ الطائفه گذشت، این محافظت از آخرین حجل

تواند اتفاق بیفتند. حال که در عمل، خداوند انجام دادن آن را به  است یا به دست بشر می

به عملکرد    شود که شروع و انتهای غیبت امام زمان ها سپرده است، نتیجه این میانسان

 ها بستگی دارد.  انسان

ها در زندگی بشر است. ایجاد کننده اصلی و  ین رخدادتریکی از بزرگ غیبت امام عصر

این اتفاق را به حکم سنت تغییر باید »انسان« دانست. خداوند متعال در قرآن    پایان دهنده

مْ فرماید:  می ه  َ لَا یغَُیِّرُ مَا ب قَوْم  حَتَّی یغَُیِّرُوا مَا ب أَنفُْس  آیینه خداوند سرنوشت   هر»   3؛ إ نَّ الله

خودشان است تغییر  هیچ قوم ]و مللتی[ را تغییر نمی دهد، مگر آن که آنان آنچه را در  

قَوْم   فرماید:  ای دیگر نیز می دهند.« در آیه أَنعَْمَهَا عَلَی  ن عْمَةً  مُغَیِّرًا  لمَْ یكَُ   َ ب أَنَّ الله ذَل كَ 

مْ  ه  دهد،    خداوند نعمتی را که بر قومی ارزانی داشته تغییر نمی»  4؛ حَتَّی یغَُیِّرُوا مَا ب أَنفُْس 

 

 .90طوسی، الغیبة، ص . 1
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الاهی  که آنان آنچه را در دل دارند؛ تغییر دهند.« این همان سنت تغییر ناپذیر  مگر آن

به   دَ  ابد فرمود:    نفی گونه  است که خداوند متعال  تجَ  وَلنَْ  یلًا  تبَدْ  الله   ل سُنَّت   دَ  تجَ  ..فَلَنْ 

یلًا  »هرگز براى سنلت خدا تبدیل نخواهی یافت، و هرگز براى سنلت الاهی    1؛ ل سُنَّت  الله  تحَْو 

 تغییرى نمی یابی«.

قدرنشناسی،   2های روایی نیز علت اصلی رخداد غیبت به مردم مربوط است. بر اساس داده

و کوتاهی امام  با  یاران  نافرمانی، عدم همراهی  بودن  کم  بالطبع  و  امر  این  از  مردم  های 

همین دلایل باعث امر غیبت برای  منجر شد.    خاص؛ به شهادت امامان قبل از امام زمان

  وند وصیا گردید. بعد از کمبود یاران، کوتاهی و نافرمانی مردم و رخداد غیبت، خداخاتم الا

  هدف و غایتی به نام تنبیه و کیفر مردم در نظر گرفت؛   ،)به عنوان فاعل غیبت( برای غیبت
های خود فکر کنند و به دنبال جبران اشتباه  این که مردم در فضای غیبت به کوتاهی  تا

از فواید و  لذا موارد ذکر شده  باشند و به خودسازی، امام شناسی و آمادگی دست بزنند؛  

های خود غیبت است. به بیان دیگر، علل غیبت به مردم و کبود یاوران برای یاری  حکمت

ایشان توجیه می با عملکرد  به خود  حضرت مربوط است و  فایده غیبت  شود، حکمت و 

شود و غایت غیبت به فعل خدا  غیبت مربوط است و به طور قهری از اصل غیبت منتج می

به عنوان مثال، اگر به فردی گفته  شود.  توجیه می  وندبا هدفمندی فعل خدا  بوده ومربوط  

صورت شود   آب  کردن نافرمانی    در  میاندبه  آباخته  به  علت  جا  این  در  اختن،  اندشود، 

 ی است و غایت آن تنبیه و فایده و حکمت آن شست و شو و تمیزی بدن است. نافرمان

ین دلیل بر شروع ترمهمیل ذکر شده در بخش قبل )نقش کمبود یار در عدم قیام ائمه(  دل

کسی است که اولاً، با ظهورش به    قطعی، امام عصر  غیبت است؛ چرا که طبق دلایل

باید به خویش دعوت    تقیله را ترک کند؛ و ثالثاً،   قیام مسلحانه مکلف است؛ ثانیاً، لازم است 

گیرد. از  ها را در دست  کند و بر مبنای دین اسلام حکومت تشکیل دهد و رهبری انسان

الاهی بر این است که این کار به صورت عادی و بدون اجبار صورت پذیرد.  طرفی، حکمت  

ایشان  این صورت،  نیاز دارد.    در  این حکومت جهانی  برای  بالا  این ظرفیت  با  به یاورانی 

شان، نصرت دهند،  یی که امام را برای تحقق اهداف انتیجه این است که به سبب نبود یاران 

ند،  وان راستین به تعدادی که بر این امر کفایت کبت رخ داده است و هر موقع این یاغی

 رسیدند؛ دیگر دلیلی بر غیبت ایشان نیست و ظهور رخ خواهد داد.

 

 .43فاطر: . 1

 .272نژاد، مردم و زمینه سازی ظهور، ص. الهی2
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اى که توصیف شده است، یعنی  کند: »...اگر شمارهنقل می   نعمانی روایتی از امام صادق

از این که ظهور به   1....« ى تکمیل شود، خواسته شما انجام خواهد گرفتاند سیصد و ده و

شود که اگر در زمان شهادت امام حسن  خاص منوط است، معلوم می  تکمیل شدن این عده

کرد و غیبت ایشان  میهمان موقع قیام  این عده فراهم بودند؛ امام مهدی عسکری 

 گشت.هم مطرح نمی

شیخ مفید در پاسخ به این سوال که مگر تعداد شیعیان با کثرتی که دارند، به عدد بدر  

نمی  رخ  ویژگینیست که ظهور  و  بیان صفات  از  بعد  ایشان  امام  دهد؛  یاران  های خاصل 

»...لو علم الله تعالی أن في جملتهم العدد المذکور علی ما شرطناه    نویسند:می  زمان

لظهر الإمام لا محالة و لم یغب بعد اجتماعهم طرفة عین...؛ اگر خدا در میان شیعیان این  

را ظاهر    فرمود، هر آینه حتماً امام زمانهای خاص را مشاهده میتعداد با آن ویژگی

 2«کرد.چشم بر هم زدنی ایشان را از اجتماعشان غایب نمی ازهاندکرد و بهمی

ه     در روایت سدیر که گذشت، امام صادق ب عَدَد  هَذ  یعَةٌ  لوَْ کاَنَ ل ي ش  یرُ  فرمود: »یاَ سَد 

الْقُعُود؛ اى سدیر! به خدا اگر شیعیانم ب عَن ي  دَاء  مَا وَس  بودند،  ها ميشماره این بزغالههالجْ 

 نویسد:  مولال صالح مازندرانی در شرح این عبارت می 3خانه نشستن برایم روا نبود...«

»...یظهر منه أن الصاحب مع کثرة المنتسبین إلیه من الشیعة لا یکون له شیعة فی  

از این   الواقع بهذا العدد و الا لما وسعه القعود لعدم الفرق بینه و بینه علیهما السلام؛«

با این که منتسبان به ایشان از شیعیان بسیار    شود که امام زمانبیان ظاهر می

هستند؛ در واقع برای او شیعیانی به این عدد وجود ندارد که اگر موجود بود، عدم قیام  

  4تفاوتی نیست.  و امام زمان  سزاوار نبود؛ چون در این زمینه بین امام صادق

دارد،    ای که قیام امام زمانجانبه  گفت قطعا به خاطر آن وسعت همه  هر چند باید 

های  آن ویژگی  ها متفاوت خواهد بود؛ اما در این که این قیام نیز با همهقیام  با همه

 ها برابر است. قیام منحصر به فردش به وجود یار و همراه نیاز دارد، با بقیه 

 مقدسه برای شیخ مفید وارد شده است نیز تصریح شده است:   ای که از ناحیه در نامه
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 . 175، ص 9الأصول و الروضة، ج  -. مازندرانی، شرح الكافي4
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مْ لمَا    ُ ل طاعَت ه  عَلَی اجْت ماع م نَ الْقُلُوب  ف ی الوَْفاء  ب العَْهْد  عَلیَْه  »لوَْ أَنَّ أَشْیاعَنا وَفَّقَهُمُ الله

عادَةُ ب مُشاهَدَت نا« اگر شیعیان ما   لَتْ لهَُمُ السَّ رَ عَنْهُمُ الیُمْنُ ب ل قائ نا وَ لتَعََجَّ   که خداوند - تأََخَّ

هایشان در وفا به پیمانی که با ما  دل  راه پیروی از خود موفلقشان دارد! ها را در  آن

عرفتشان  شدند و سعادت دیدار با ممیپارچه بود، از فیض ملاقات ما محروم ندارند، یک 

آیندى  افتد، مگر برای اخبار ناخوشاین دیدار به تأخیر نمی . شدبا ما زودتر فراهم می

   1. رسد...که از آنان به ما می

همان ظهور است که در پرتو آمادگی و مهیا شدن شیعیان و    ، مراد از مشاهده برای شیعیان

 باشد. های خاص قابل دست یابی میکسب برخی ویژگی

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 .499، ص  2طبرسی، الإحتجاج علی أهل اللجاج، ج  . 1
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 نتیجه گیری

امام زمان  بررسی و میزان    هدف از این پژوهش آن بود که نقش کمبود یاران در غیبت 

اثرگذاری آن بر غیبت به دست آید. آنچه به دست آمد، میزان بسیار بالای اثرگذاری کمبود  

تر به این  هایی که در مورد غیبت انجام شده؛ کمیاران بر غیبت بود؛ با این حال، در پژوهش

این بحث آن است که اولاً، غیبت   عامل مهم پرداخته شده است. دو پیش فرض تعیین کننده

ها »انسان« آن  ترینباشد که مهمهای اثرگذار میاز لحاظ زمانی امری شناور و بسته به مؤلفه

های سه مؤلفه اساسی غیبت، یعنی »عللت«، »حکمت« و »غایت«. است و ثانیاً، شناخت شاخصه

ها  آن  برای واکاوی موارد شماره شده در روایات به عنوان عللت غیبت برای تشخیص و تفکیک 

با بررسی علل و عوامل ذکر شده برای چرایی غیبت، روشن شد که اکثر موارد ذکر    از یکدیگر

. بعد از بررسی موارد ذکر شده، روشن شد تنها موردی ، یا حکمت غیبت بودند یا غایت آنشده

توان عللت بودن برای غیبت را در آن یافت، »کوتاهی مردم و نبودن یاران کافی« است؛  که می

حتلی چشم بر   ای که به زعم شیخ مفید، اگر این عده فراهم شود ظهور امام زمانبه گونه

 هم زدنی به تأخیر نخواهد افتاد. 
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 آثار تربیتی غیبت امام زمان 

 1سید حسین حسینی

 2سیده آمنه حسینی 

 

 چکیده 

به    ها، انبیا و اولیایی را فرستاد تا بشر زیر سایه تربیت آنانپروردگار جهانیان برای تربیت انسان

کمال برسد. این سلسله از اول خلقت شروع شده است و تا پایان ادامه دارد؛ اما در طول این  

مثل جهل، غفلت، سکوت و یا ناسپاسی مردم، به تغییراتی منجر شد؛ تا    یمسیر، علل و عوامل

جایی که آخرین امام معصوم از دیدگان غایب گردید. غیبت با ایجاد حس نیاز به امام، از جهاتی 

ها خواهد شد و ایشان را به رشدی خواهد رساند که آماده پذیرش وللی الاهی  سبب تربیت انسان

  ها بسیار مهمآن  شدند و غیبت پایان یابد. از این رو، شناسایی آثار تربیتی غیبت، برای پذیرش

 نماید که این تحقیق به دنبال شناسایی این آثار است. می
توصیفی   روش  با  پژوهش  کتابخانه  -این  شیوه  به  و  این  تحلیلی  است.  سازماندهی شده  ای 

تحقیق، بعد از مفهوم شناسی به آثار تربیتی غیبت در بعد فردی و اجتماعی در آیات و روایات 

. خودسازی و آمادگی  1پرداخته است. نتایج تحقیق عبارتند از: آثار تربیتی غیبت در بعد فردی:  

و دوری از . تقوا  5در ظهور؛  . دعا برای تعجیل  4. عدل طلبی؛  3. به یاد امام بودن؛  2فردی؛  

آثار تربیتی غیبت در بعد اجتماعی عبارت    .دین شناسی بنیادین.  7. نظم و برنامه ریزی؛  6  ؛گناه

. 4امید به آینده؛  زنده کردن  .  3. آمادگی و جهاد؛  2اصلاح طلبی؛    ظلم ستیزی و.  1است از:  

 و   . بصیرت7. ایثار و فداکاری  6خیر خواهی؛    مهربانی و .  5برای ایجاد حکومت اسلامی؛    تلاش

 . آگاهی

 تربیت، غیبت، امام عصر، آثار غیبت. :واژگان کلیدی

 

 
 Hosain.hosainy213@gmail.com. طلبه سطح دو حوزه علمیه قم. 1

 Sydhamnh768@gmail.comطلبه سطح دو حوزه علمیه الزهرا دزفول.   .2
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 مقدمه 

که در آیات قرآن نیز به صراحت بیان شده است،    های بعثت انبیاین فلسفهترمهمیکی از  

الاهی نقش ای، به عنوان مربیان  در هر عصر و جامعه باشد. انبیا می  هاتربیت و تزکیه انسان

انسان  میمه از آخرین فرستاده    .اندها داشتهدر تربیت  اولیا و  ،  حضرت محمد  ؛الاهیبعد 

جانشینان منصوص و بر حق ایشان نیز تمام تلاش خویش را برای تربیت افراد به کار گرفتند؛ 

کامل از وجود ایشان )هرچند طبق اعتقاد    مندیبهرهبا توجه به عدم    ، اما با غیبت امام زمان

ای از حجت خدا خالی نخواهد بود(؛ باید امر قطعی شیعه، امام، زنده و ناظر است و زمین لحظه

های مهم در مقوله غیبت که باید  های مختلف مورد دقت قرار گیرد. یکی از جنبهغیبت از جنبه

ها، یعنی  مورد بررسی دقیق واقع شود، جنبه تربیتی آن است؛ بدین معنا که اگر مربی انسان

امام، غایب شده است، این گونه حضور چه آثار تربیتی برای مردم خواهد داشت؟ اهمیت دانستن 

با میاین نکات تربیتی، وقتی دو چندان   به تکامل نفوس  شود که گاه، تحقق ظهور حضرت 

کند تا با ایجاد حس میی خداوند، وللی خود را غایب  توجه به همین نکات تربیتی است؛ یعن 

 ها به خود بیایند و با توجه به آنچه لازمه ظهور ایشان است، مردم، آن  اضطرار به امام معصوم در
خدا در خود و جامعه،    خود را با توجه به مسائل تربیتی، رشد دهند. با ایجاد ظرفیت تحمل ولیل 

 شود.می مقدمات پایان یافتن غیبت نیز فراهم
بررسی اساس  یافت نشد؛ها بر  تحقیق مستقلی  این زمینه،  در  نگارنده،  و مقالاتی   ها کتاب  ی 

توان به »آثار تربیتی انتظار حضرت  می  شوند که از آن جملهمینزدیک به این موضوع ملاحظه 

  «عطر انتظار«، از محمد ابن حسن طوسی؛ » غیبت امام زمان«، از رضوان حیدر؛ » مهدی

ش رو با روش توصیفی و مطالب آن با شیوه یطباطبایی اشاره کرد. پژوهش پ   از سید محمد رضا

  تربیتی غیبت حضرت ولی عصر  باشد و در پی پاسخ به این سوال است که آثارمی  ایکتابخانه

 ند؟ اکدام
توانند در زمان غیبت امام  میی تربیتی  هاپژوهش نقش و تاثیری است که مؤلفهمبنای این  

 بر زندگی فردی و اجتماعی داشته باشند.  عصر

 

 مفهوم شناسى

قبل از این که به مباحث پژوهشی بپردازیم، ضروری است در این بخش معانی لغوی و اصطلاحی  

 غیبت را بررسی کنیم.   واژهای تربیت و
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در لغت به معنای رشد و نمو    «: »تربیت   اند تربیت: لغت شناسان »تربیت« را چنین معنا کرده

راغب اصفهانی بر آن است که تربیت، دگرگون کردن گام به گام و پیوسته    1و پرورش دادن است. 

پرورش در جهت    تربیت به معنای  2که آن را سزد، برسد.میگاه که به انجاهر چیز است تا آن

است و در اصطلاح حقوقی نیز تربیت به معنای پرورش روحی و اخلاقی اطفال    3رشد و کمال 

نشان مییشمندان اسلامی، قائل هستند اصل تکلیف و نیز عقل و اراده آداند  4به کار رفته است.

الاهی، طهارت،  تربیت از منظر دین عبارت است از: رشد    5از آن دارد که انسان تربیت پذیر است.

 6حیات طیبه، قرب، رضوان، تزکیه و تهذیب نفس. 

ب« گرفته شده   - ی -غیبت: در تعریف »غیبت« چنین بیان شده است: »غیبت« در لغت از »غ

دیده از  که  بر چیزی  و  دلالتاست  باشد،  پنهان  درباره  7کند می  ها  اصل  در  پنهان شدن    و 

رود که مدتی در جایی حضور دارد و پس از آن، از دیدگان  میخورشید و ماه و ستارگان به کار  

  و در اصطلاح مهدویت به پنهان زیستی حضرت مهدی  8شودمیرفته است و دیگر دیده ن

 .شودمیگفته 
بر این اساس، امام زمان در این زمان غایب است و شخص ایشان در حالی که میان مردم است، 

شود. این غیبت به این لحاظ که فعل خداوند متعال است و از حکمت خداوندی  میشناخته ن

است و بر مردمان است که با توجه به آثار مترتب بر   خارج نیست، قطعا دارای آثار متعددی 

 شود: می ند. در ادامه به برخی از این آثار اشارهیامام زمان خود، راه رشد را بپیماغیبت 
 

 آثار تربیتى غیبت در بعد فردی. 1

»آثار اجتماعی« تقسیم کرد   توان به دو بخش »آثار فردی« ومی آثار غیبت را به لحاظ تربیتی

 شود: می به برخی از آن آثار در بعد فردی اشاره  که در ذیل 

 

 

 . 127، ص5. ابن منظور، لسان العرب، ج1

 .184. راغب اصفهانی، مفردات الفاظ القرآن، ص2

 . 190، ص 5، حقوق معدنی، ج. امامی3

 .1490، ص 2. صفایی، حقوق خانواده، ج 4

 9اسلامی، ص. . شریعتمداری، تعلیم تربیت 5

 .53. باقری، نگاه دوباره به تربیت اسلامی، ص6

 .403، ص4. ابن فارس، معجم، مقاییس اللغه، ج7

 .63. عسكری، الفروق الغویه، ص8
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  خودسازی و آمادگى فردی .1-1

چنین تحولی   یکی از آثار تربیتی غیبت در بعد فردی، »خودسازی و آمادگی فردی« است و

  ارزش انسانی نیاز است که بتواند بار سنگین چنان اصلاحات عناصر آماده و با    قبل از هر چیز،
یشه و آگاهی اندوسیعی را در جهان به دوش بکشد و این، در مرحله اول، به بالاترین سطح

  1روحی و فکری برای همکاری در تحقق آن برنامه عظیم محتاج است.

ای است که انسان را به حرکت در مسیر متناسب با  انتظار و ویژگی عدل برانگیز آن، به گونه

دارد.  میناسازگار باز    های نامتناسب وگرایش به جهت  از  انگیزد ومی  عقاید صحیح بر  اهداف و

زمینه   ها، تحریک آن است. به عبارتی، انتظار، عامل حرکت و نقش و اثر حیاتی انتظار در انسان

است که پاکیزه   ، مثل میزبان منتظر  ساز تحول درونی انسان است؛ چرا که منتظر امام زمان

مراقبت خدا و حضرت و با هدف منتظر   چشم به راه است؛ با علم به نظارت و  آماده، شاد و  و

  تهذیب نفس و   واقعی بودن و از یاران حضرتش به شمار رفتن، با کوشش برای پاکی درون و

  شاد و  ایجاد آمادگی روحی، برای ایجاد ارتباط روحی و عاطفی و همسنخ شدن با امام خود؛ 

 .چشم به راه امام منتظران است
اعمال، وجه همت کسانی است که به امام   ایجاد تحول درونی در رفتار وکردار و  تهذیب نفس و

آمدن او امیدوار هستند.   با صبر و طمأنینه، به ظهور و  اندیشند ومی  جامعه ایده آل  عادل و 

اخلاق را باید اصلاح کرد؛ چرا که منتظر در فرهنگ مهدوی با قطعی و نزدیک دانستن ظهور،  

دهد. از این رو، در امر اصلاح و مهذب شدن میهر لحظه ظهور موعود عادل خود را احتمال  

و با صبر در برابر گناه و هوا و هوس و کسب فضایل اخلاقی، در    2کند میخود، سهل انگاری ن

 .کوشدآمادگی خود می
نفس خویش، برای احیای حقوق از دست رفته و اقامه    انسان منتظر، افزون بر تحول درون و

 های دیگر قوت کند؛ چرا که انتظار، تعهدهای انسانی را در قبال خود و انسانمیعدل تلاش  

پرسد: چرا در جامعه، درگیری،  میبخشد. انسان منتظر با مشاهده اوضاع جامعه، از خود  می

 !شود؟می است؟! چرا برخلاف مبانی تربیتی وعقلی عملمیناعدالتی و نافه 

ای باشد که اقتضای  خواهان عدل، منتظر روزی است که اوضاع آن به گونه  چنین انسان صبور و

 .کندمی یشد و برای آن تلاشاندآفرینش است و لذا به خودسازی و جامعه سازی می

 

 

 . 13، ص 14ج  . طباطبایی، عطر انتظار،1

 .77-79. پطروشفسكی، نهضت سربداران خراسان، کشاورز، صص2
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 به ياد امام بودن .۲-1

ول   یکی  از  فاصله گرفتن  نوعی هشدار    یل از عوامل مهم  امام زمان  خدا »غفلت« است. غیبت 

است تا مسلمین به خود آیند و ابرهای غفلت را کنار زده و میخداوند متعال برای جامعه اسلا

ت تربیتی در صراط مستقیم الاهی قرار گیرند. از این رو، غیبت امام زمان برای مومنان دارای نکا

ها دائما به یاد حضرت بودن است تا بتوانند از دام غفلت  آن ینتر مهم فراوانی است که از جمله

همراه    رهایی پیدا کنند. همان طور که در زندگی انسان مشکلات، مصایب و حوادث وجود دارد؛

ها و  ها به زندگی انسان متصل است و ناچار هر کدام از این فتنهها و زینتها، وسوسهآن، فتنه

گیرد و غفلت را در می  لرزاند و آرامش خاطر را از اومی  ار  مشکلات در بعضی مواقع دل انسان 

کند و  می  کند که این ضرربارترین دشمن انسان است؛ چرا که غفلت گمراهمی  قلب او ایجاد

کر  ها »ذکــر خــدا اســت«:  آن  لذا بهترین راه برای نجات از  1آورد. می  انحراف در راه ألا ب ذ 

« :اندفرموده  و امام2الللـه تطَْمَئ نُّ القُْلُوب در جای دیگر آمده است:   3»إ نَّ ذکرنا من ذکر الله

«؛  یکی است و در طول یکدیگرند.    معصومانیعنی ذکر خدا و ذکر    4»انا اذا ذکرنا ذکر الله

یکی از آثار انتظار است؛ با این بیان که لازمه انتظار هر منتظری که در    ذکر حضرت مهدی 

انتظار کسی نشسته، این است که هر وقت و هر لحظه و در هر حال و در هر زمانی در ذکر  

منتظر خود باشد؛ زیرا منشأ واقعی انتظار برگرفته از محبت است، تا وقتی که منتظر محبوب  

 بود.   او نباشد، منتظر او نخواهد

باید تمام اوقات و   است،  بنا براین، کسی که در عصر غیبت و در انتظار ظهور حضرت مهدی

یکی از لوازم تربیت    مشغول باشد؛ زیرا ذکر آن حضرت  حالاتش به ذکر حضرت مهدی 

 در جهت یاری آن حضرت است. 

  عدل طلبى  .3-1

 در این  می منتظر در عصر غیبت باید به زیور عدالت، تقوا و پارسایی آراسته باشد. حکی انسان 

 برند، باید میگوید: »منتظران ظهور مهدی که در انتظار حکومت عدل جهانی به سر میباره  

 5پیوسته نمونه عدل و عدل طلبی باشند.«  

 

 . 259، ص7، میزان الحكمه، جشهریری. 1

 .28رعد: . 2

 .186، ص1والكفر ج مان یا  ،یاصول کاف ،ینیکل. 3

 .345، ص 16ج  عه،یوسائل ش ، یحر عامل. 4

 . 280، خورشید مغرب، ص. حكیمی5
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اگر فردی با اجتناب از معاصی و رعایت تقوای الاهی، بتواند ملکه عدالت را در خود پدید آورد 

و با ایجاد تعادل در میان قوای نفسانی خود ارکان حیات اخلاقی را در وجود خویش نهادینه  

تواند در عصر ظهور که عصر استقرار عدل ناب و مطلق است، خویشتن را با اوضاع  میکند؛  

های ، فرد، قدرت جذب مؤلفهجدید تمدن توحیدی مهدوی هماهنگ کند؛ در غیر این صورت

باید آمدن آن عدل  را نخواهد داشت. در عصر غیبت که  فرهنگ عدالت محور دولت مهدی 

مطلق را منتظر بود، نگرش صحیح و سازنده به مسائل تربیتی غیبت، به انتظار پویا منجر خواهد  

عم  شد؛ بهترین  که  خداوند،انتظاری  نزد  فضیلت  1ل  عبادت تربا  آموزه  2ین  که  و  است  ای 

   3کند. میی منتظر را از اهل هر زمانی افضل هاانسان

 دعا برای تعجیل در ظهور  .4-1

داشتن درخواست همیشگی و واقعی برای پایان یافتن غیبت و به ثمر رسیدن آرمان الاهی همه 

به شمار  می  انبیا را امت آخرالزمان است(  برای بیداری  توان ثمره غیبت )که هشدار خداوند 

ین کارها در عصر غیبت است؛ ترمهمیکی از    ویژه دعا برای تعجیل در ظهور، آورد. دعا مطلقاً و به

محبوب برای محب سنگین است، خصوصاً دوری کسی که تمام امیدها به    با این بیان که دوری 

کسی که عدل و انصاف    4او وابسته باشد و کسی که تمام انحراف و کجی را خاتمه خواهد داد و 

ها، موجبات تربیت  دعا در عصر غیبت با توجه به این ویژگی 5را بر تمام گیتی برپا خواهد کرد.

ها، جهت سوگیری دعاکننده  منتظران را فراهم خواهد کرد؛ چرا که با دعا برای فرج منجی انسان

دین خواهد شد. از طرفی، انتظار   نیز دوری از انحراف، انس با دعا و عمل مطابق دستورهای 

چنین شخصی برای منتظر سخت است و لذا از عمق جان و با تمام وجود گمشده خود را از  

طلبد؛ طبعاً با این رویکرد، دعای او مانند دعای کسی است که در دریا گرفتار طوفان  خدا می

زند، میاش شکسته شده و در حال غرق شدن است و برای نجات خود دست و پا  شده و کشتی

گردد: از  می  و چرا چنین نباشد، در حالی که منتظر در زمان غیبت، گرفتار مشکلات متعدد

ی خودکامه و در دل دریای طوفانی و تاریک و های پر خروش حکومتهایک جانب، میان موج

بیند و از جانب دیگر، دل را از دوری میدر اجتماعات فاسد بشری کشتی سعادتش را شکسته 

نمایی از صمیم قلب دست    ای ظاهر سازی و خودیابد. لذا بدون ذرهمی  امام و مولایش مضطرب
 

 .126،ص 2 5. مجلسی بحارالانوار، ج1

 .268، ص 1. معجم، احادیث المهدی، ج2

 .2. صافی، منتخب الاثر، ص3

 . 535مفاتیح جنان، ص . این المنتظرالاقامت العوج ، 4

 . 371، ص 51. مجلسی، بحارالانوار، ج5



ترب 
ار 

آث
ی غ   ی ت ی 

ت 
ب

  
مان 

م ز
اما

 
 

 

22 
47 

که در یکی از توقیعات  کند؛ چنانمی  دعا  دارد و برای تعجیل ظهور آن حضرتمیبه دعا بر  

مهدی شده    حضرت  تاکید  مطلب  این  ذلك  به  فان  الفرج  بتعجیل  الدعا  اکثروا  »و  است: 

« البته طبیعی است  .کنیـد کـه هـمـان فرج شما است و برای تعجیل فرج بسیار دعا 1فرجکم؛ 

بلکه کسی که در حال غرق شدن است، همان گونه که برای  کند،میکه منتظر به دعا بسنده ن

بر می به دعا  امداد غیبی  نجات خود دست  و  را    طلبد؛ میدارد  گاه سعی و تلاش خود  هیچ 

 .کندمیفراموش ن

 تقوا و دوری از گناه  .5-1

کسی که با غیبت امام زمان خود مواجه شده است و حال آن که اعتقاد دارد زمین از حجت 

  داند که داشتن تقوا و دوری کردن از معصیت، میو همچنین    2ماند میای خالی نخدا لحظه

از جانب خود می  مورد رضایت امامش امام را مشکلی  بودن  نیز غایب  از    3باشد و  و مجازاتی 

داند؛ تمام تلاش خود را برای کسب تقوا و دوری از گناه خواهد کرد که  می  جانب پروردگار

 کند.    تربیت او را در این زمینه فراهم همین امر عوامل

 این امر در جهت ظهور شخصی نیز قابل استفاده است.  
»مهم آن است که انسان در عصر غیبت به وظایف دینی خود عمل کند؛ از گناهان دوری کند،  

تقوا و پاکی داشته باشد؛ زندگی اش از راه حلال تأمین شود و اگر صلاح باشد، توفیق دیدار هم 

یابد. در یک کلمه، چله نشینی ذکر و ختم و توسل و گریه و ناله زمینه ساز دیدار نیست،  می

 4بلکه تقوا نقش عمده را دارد.« 

چه بسا در میان مردم باشد و میان آنان رفت و آمد کند؛ ولی صالحان و   حضرت مهدی

توان انتظار دیدن آن تجسم پاکی  با چشم پرگناه چگونه می .توانند او را ببینندکه می اندپاکان

و طهارت را داشت؟! کسی که بازیچه دست شیطانی است، چگونه امید دارد که رخسار آفتابی  

برخی از زهاد، عالمان و عارفان وارسته به دیدار   ،آن عبد صالح خدا را ببیند؟! به شهادت تاریخ 

و لذا دیدار چهره محبوب او در عصر غیبت محال نیست؛ ولی شرط آن، صدق    انداو نایل شده

و ما هو محجوبٌ عَنکمُْ،  مد است: »و صفای دل و پاکی درون و طهارت جان و حلال بودن درآ

 

 .483. صدوق، کمال الدین، ص1

 . 179، ص 1کلینی، الكافي، ج .2

 . 221. طوسی، تجرید الاعتقاد، ص3

 . 88. محدثی، زندگی مهدوی، ص4
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  او از شما پنهان و پوشیده نیست، بلکه کارهای بد شماست که او   1ولکن حَجَبهَُ سُوءٌ أعمالکم؛ 

 را از نظرتان پنهان کرده است.« 

 نظم و برنامه ريزی .6-1

خواهد هماهنگ با نظام هستی، نظم را در تمام  میاسلام دین نظم و انضباط است و از انسان  

علی  حضرت  متقیان،  مولای  کلمات  در  لذا  کند.  حاکم  زندگی  آن  می  شئون  که  بینیم 

از تقوا  حضرت قرارداده است.   ،بعد  بـر   2نظم را مورد سفارش  برنامه ریزی، علاوه  نظم و 

 3شود. می سرعت و سهولت در کار، عامل رشد و شکوفایی شخصیت انسان

از رموز موفقیت مردان بزرگ در عرصه یکی  برنامه اساساً  های مختلف زندگی، وجود نظم و 

از نردبان نظم، به بام مراد صعود    اندهای بسیاری توانستهها بوده است. انسانآن  در زندگی  ریزی

نظم و برنامه   ،برای رسیدن به هر هدفی لازم است فرد  بنا بر این،  های افتخار را فتح کنند.و قله

شود میهای تربیتی غایب شدن امام زمان، این  ریزی داشته باشد. در عصر غیبت، یکی از جنبه

که منتظرانش با این تفکر که در انتظار کسی هستند که او جهان را از عدل و قسط و معنویت 

زم  پر و دنیا را از هدایت سرشار خواهد کرد، انتظار چنین کسی و شرکت در چنان هدفی مستل

طرح وسیع و نظم دقیق و برنامه جهانی است. لذا کسانی که در عصر غیبت برای زمینه سازی 

ها، انتظار به معنای حقیقی نهادینه نشده است. مگر  وجود آن  ظهور، طرح و برنامه ندارند، در

و خوشبختی رساند؛ آن هم در می به سعادت  را  دنیا  برنامه ریزی جهانی  و  نظم  بدون  توان 

لذا   است؟  آمده  اسلام  مقابل  در  منظم  ریزی  برنامه  و  امکانات  با همه  کفر  که جبهه  دنیایی 

بایستی »کسی که در انتظار حکومت جهانی و عدالت جهانی است، برای رسیدن به آن برنامه 

 4ن را دنبال کند؛ وگرنه در انتظار خود صادق نیست.« ریزی کند و منظم آ

 . دين شناسى بنیادين 7-1

همان گونه که گذشت، غیبت امام مهدی، فعل خداوند متعال است و چون امری حکیمانه و  

منظور نجات از هلاک و انحراف،  هدفمند است، بر همه مومنان به حضرتش لازم است که به  

فهم دقیق فهم کردن  ترو عمیق  تر به دنبال  از دین، شرط  بهتر  فهم  باشند.  از دین اسلام  ی 

دهد که  میغیبت امام زمان و در سایه آن، درک بهتر انتظار واقعی است. »مطالعه تاریخ، نشان  

 

 . 321، ص53. مجلسی ، بحار الانوار، ج1

 . 47. نهج البلاغه، نامه2

 .547الجنان، زیارت جامعه کبیره ، ص . قمی، مفاتیح 3

 . 86. حیدر، آثار تربیتی انتظار، ص4
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های متمادی، آرام آرام از خلوص نخستین خود  ادیان، بر اثر عوامل مختلف و با گذشت زمان

گیرند و خطوط اصلی و فرعی آنها، با حذف و اضافه، تبدیل و تغییر، تأویل و تفسیر  میفاصله  

تحریف   دچار  تقسیم    .شوندمیو  معنوی  و  لفظی  دسته  دو  به  نظر،  یك  از  تحریفی،  هرگونه 

قرآن کریم( تحریف  وقوع تحریف در اسلام باید گفت: هر چند در کتاب آسمانی)  شود. درباره می

کج  یا  رأی  به  تفسیر  عواملی چون  قرن گذشته،  طی چهارده  در  اما  است؛  نیافته  راه  لفظی 

و میفه تاریخ  تحریف  حدیث،  جعل   سنت،  و  سیره  حدیث،  منابع  از  بخشی  فقدان  قرآن، 

های  های نفاق، مهجور شدن وحی از صحنهنه و پیدایش رگههای بیگاها، نفوذ فرهنگ شخصیت

بعُدی   ک های مسموم و مغرضانه، مانند ت زندگی اجتماعی و حیات سیاسی، ترویج اسلام شناسی

 1« .انددیدن دین، همگی به نوعی در محدود ساختن خلوص اسلام نقش داشته

متعدد ائمه اطهار، لازم است با مراجعه به عالمان راستین و متقی،    در زمان غیبت، طبق سفارش 

کجی محافظت کنیم. از این رو، وظیفه هر فرد در جامعه منتظر در  دین خود را از انحراف و  

تایید ائمه  اصیل آن که همان عالمان مورد ی هاعصر غیبت است که اسلام ناب را از سرچشمه

 هستند، دریافت کنند. 
امام مهدی  بر افراط و  این اساس، در زمان غیبت  نباشیم، قطعا در دام  ، اگر دین شناس 

ی دین و تبعیت از  هاتفریط خواهیم افتاد و لذا غایب بودن حضرت و لزوم پی بردن به دستور

کند و به تبعیت از  میاین دستورها، به مثابه یک مربی، ما را به حساسیت و غیرت دینی وادار  

رهنمون راستین  متخصصان  و  مهدیمی  عالمان  امام  که  گونه  همان  عالمان   شود؛  این 

 راستین را حجت بر خلق معرفی کرده است:  
ت ي عَلیَْکمُْ وَ أَناَ    نَّهُمْ حُجَّ یث نَا فإَ  عُوا ف یهَا إ لیَ رُوَاة  حَد  ثُ الوَْاق عَةُ فاَرْج  ا الحَْوَاد  ةُ  »...وَ أَمَّ حُجَّ

ا در رخدادها، الله  عَلیَْه م حوادث واقعه، درباره آن مسائل به راویان حدیث ما رجوع    ؛ و امل

ت خدا برکنید که آنان  ت من بر شما هستند من نیز حجل   2ها هستم.« آن حجل

 

 آثار تربیتى غیبت در بعد اجتماعى .۲

شوند که از  بعد دیگری از آثار غیبت امام مهدی، در عرصه مسائل اجتماعی تحلیل و تفسیر می

 توان به موارد ذیل اشاره کرد:آن جمله می

 

 

 .213هاى گفتمان چهارم، ص. گفتمان مهدویت سخنرانی و مقاله1

 .484، ص 2. صدوق، کمال الدین و تمام النعمة، ج2
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 ظلم ستیزی و اصلاح طلبى .۲.1

هشداری است برای بیداری و به خود آمدن بندگان    آن گونه که گذشت، غیبت امام زمان

از طرف خداوند متعال؛ به گونه ای است که ایشان را به آن اضطرار و منجی طلبی بکشاند و 

  پذیرش حکومت جهانی حضرتش مهیا کند. اگر این نگرش به غیبت ایجاد شود،  آنان را برای
ماعشان قدم بردارند  تصلاح و نیکی اج   باعث خواهد شد منتظران آن منجی الاهی همیشه برای

کنند تا ابرهای  میداد دوری  های ظلم و بیو چون به دنبال نور هدایت امام هستند، از تاریکی

و   باید »صالح«  منتظر  رو،  این  از  نمایان شود.  ربانی  خورشید  آن  و جمال  رفته  تاریک کنار 

 .»مُصلح« باشد

در اسلام، درباره لزوم مبارزه با هرگونه فساد اخلاقی، سیاسی و اجتماعی تأکید فراوان شده و  

این مهم به صورت »امر به معروف و نهی از منکر« بیان گردیده است. امر به معروف و نهی از 

اجرای این فریضه،  منکر از دیدگاه فقه اسلامی، وظیفه شرعی و همگانی است و نتیجه مستقیم  

آمده ی  درك اهمیت این اصل، آیات و روایات فراوانی  در اسلام برا  .اصلاح فرد و اجتماع است

از آن جمله:   وَ  است؛  المُْنْکرَ   عَن   تنَْهَوْنَ  وَ  ب المَْعْرُوف   تأَْمُرُونَ  ل لنَّاس   جَتْ  أُخْر  ة   أُمَّ خَیْرَ  کنُْتمُْ 

...؛   ؛ چه این که امر  اندها آفریده شدهشما بهترین امتی بودید که به سود انسان  1تؤُْم نُونَ ب الله 

  :ای فرموددر خطبه  « امیر المومنین.کنید و به خدا ایمان داریدمیبه معروف و نهی از منکر  
وا بالمَعروف  وَ انهَوا عَن  المُنکر  قَبلَ   َ یقََولُ لکَمُ: مُرُّ أَنْ تدَعوا فَلا  »یا ایُّها الناس! أنَّ الله

أَنصُرکمُ؛  فَلا  روني  تسَتنَْص  وَ  اعُطیکمُ  فَلا  تسَْألوني  وَ  لکَمُ  خداوند  ی  ا  2اجُیبَ  مردم! 

فرماید: امر به معروف و نهی از منکر کنید، پیش از آن که مرا بخوانید و به شما  می

پاسخ ندهم و از من درخواست کنید، شما را محروم کنم و از من یاری طلبید و شما  

 « .را یاری نکنم

  :فرمود  همچنین امام باقر 
لَحاء  فَریضَةُ عَظیمهٌ  » إنَّ الأمَرَ بالمَعروف  وَ النَّهيَ عَن  المُنکرَ  سَبیلُ الأنبیاءُ وَ م نهاجُ الصُّ

رُ  تعَُمَّ المظالمُ و  ترَُدُّ  وَ  بُ  المَکاس  لُّ  تحَ  وَ  المذاه بُ  تأمَنُ  وَ  الفَرائضُ  تقُامُ  وَ    ب ها  الأرضُ 

الأمرُ؛ یسَتقَیمُ  و  الأعداء  م نَ  راه  تریب  3ینُتصَفُ  منکر،  از  نهی  و  معروف  به  امر  دید 

از منکر، وظیفه ای سترگ و   به معروف و نهی  امر  پیامبران و روش صالحان است. 

 

 .110. آل عمران:1

 . 34. صدوق، التوحید، ص2

 .56، ص5. کلینی، الكافی، ج3
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یابد، درآمدها  میها امنیت  شود، راهمیخطیر است که سایر واجبات دینی با آن میسر  

شود  میگردد، از دشمنان انتقام گرفته  میحلال و مشروع و مظالم دفع و زمین آباد  

 « یابد.میو امور سامان 

 

 . آمادگى و جهاد ۲-۲

این    های غیبت امام مهدیآمده است که یکی از علل و حکمتدر برخی از روایات اسلامی

شود و تعهد و  های زمان آزاد میاست که آن حضرت به وسیله غیبت از یوغ بیعت با طاغوت

بر اثر نداشتن تعهد، بتواند با این رویکرد در زمان    تا   1را بر عهده ندارد؛   می بیعت با هیچ حاک

 آزادانه تلاش کند.   ، قیام خود
، برای زمان غیبت و برای تربیت نسلی که آماده و پذیرای در همین زمینه در بیان ائمه هدا

ها و راهکارهایی ارائه شده است. این راهکارها برای خواهند شد؛ راهنمایی  الله حضرت بقیة  

تربیت نسل تراز ظهور حضرت در سایه غیبت امام مهدی و در طول زمان رخ خواهد داد. لذا  

هیچ   ، و این انتظار  اندامامان برای این نسل در زمان غیبت، »انتظار فرج« را واجب اعلام کرده

قدر نیست، بلکه منظورشان از انتظار، آمادگی دائم و شبانه    گاه به معنای خودسپاری به قضا و 

مهدی رکاب  در  جنگیدن  برای  صادق   روزی  امام  شما  می  است.  از  یک  »هر  فرماید: 

همچنین به شیعه    2شیعیان باید ]خود را[ برای قیام قائم، آماده کند، هر چند با یک تیر باشد.«

خود را برای قیام آماده    توصیه شده است که هر روز با خواندن دعای عهد، با حضرت بیعت و 

 3گوید: »... مرا از شهیدان رکابش قرار بده!«میکند. آن جا که 

بدین گونه، انتظار شیعه برای ایجاد حکومتی عادلانه او را آرمانگرا کرده است. این آرمانگرایی، 

ای که در طول تاریخ غیبت، پرچمداری انقلاب را ای انقلابی به شیعه بخشیده؛ به گونهروحیه

 همواره بر عهده گرفته است؛ به بیانی دیگر:  
تواند باشد... بر  میای تاریخی وجود دارد که بالقوه زمینه ساز فرضیه انقلاب  »نظریه

ناپدید شد و در    میلادی  893در سال    این اساس که امام دوازدهم، حضرت مهدی

برای دنیا ظاهر    نهایت،  اصولی شیعه متوجه شده  میایجاد عدالت در  به طور  شود. 

 

 . 225رازی، کفایة الأثر في النص علی الأئمة الإثني عشر، ص. خزاز  1

 . 320. نعمانی، الغیبه، ص2

 . قمی، مفاتیح الجنان، دعای عهد امام زمان. 3
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است که بین این دو تاریخ، عدالت واقعی در دنیا وجود ندارد که به طور بالقوه نظریه  

 1انقلابی است.«

و صبر  با  شیعیان  اساس،  این  دشواری  بر  برابر  در  و  ها تحمل  راه  روحیه    مندی بهرهی  از 

های پیکار  حفظ وحدت و همدلی، با حضور در صحنه  عدالتخواهی، با پیروی از رهبران شیعی و

ی  هاشوند و به قیاممیعدالتخواه، آماده قیام    ی خداجو و هاعملی و با همکاری انسان  نظری و

همراهی برخی مردم با مدعیان دروغین مهدویت،    2زمینه ساز انقلاب جهانی اقدام خواهندکرد.

عیان  بر اساس همین آرمان خواهی است برای رسیدن به اهدافشان از آن   که متأسفانه این مدل

 کنند. بهره برداری می
آثار انتظار شیعه، همین بس که دشمنان در جلسات خود آن را مانع تسلط بر   در اهمیت و 

شمارند؛ چنان که در کنفرانس تل آویو، مایکل امجی گفته است: »شیعیان با نام میمسلمانان 

 3کنند.« میقیامشان را حفظ    قیام و با اسم امام مهدی امام حسین

 

 . زنده کردن امید به آينده  3-۲

از ویژگی  »امید« و  نگاه دارند و ها »آرزو«،  به آینده  انسان هستند؛ چرا که هر دو،  ی فطری 

های  خواسته  های بشر و گویای سعادت انسان هستند. »امید«، با عقل بشر وخواستهنمایانگر  

امکان پذیر همراه است؛ مثل بیمار که به بهبودی امید دارد؛ اما »آرزو« گاه با عقل    خردمندانه و

گاه ندارد؛ مثل پیرمردی که آرزوی جوانی دارد. آرزومند، رسیدن به آرزویش   هماهنگی دارد و

بر قدم  به سوی مقصود خود  انتظار دارد؛ ولی  امید  مین  را  امیدوار در پی  دارد؛ در حالی که 

 .کندمیرود و تلاش می

با افزایش آن، هدف و آرمان که اموری عقلانی است، به دنبال   امید، امری است خردمندانه که 

 .روندمیخواهد آمد و هر دو، همگام برای ایجاد انگیزه و عمل در فرد پیش 

به عبارت دیگر، زمانی که امید در یک مبحث اجتماعی، افزایش یابد، هدف اجتماعی با آرمان  

آرمان اجتماعی باید تلاش کند و در    گردد و بشر برای رسیدن به آن امید ومیبشری، همسو  

به    هاسختی و رنج، مقاومت نشان دهد. از جمله موارد، تلاش انبیا و اولیا برای هدایت انسان

فرمود: »اگر خورشید را در دست راست و ماه را   امید سعادت آنان است؛ چنان که پیامبر

 

 . 16-15. حسینیان، چهارده قرن تلاش شیعه برای ماندن، ص 1

 . 69. جمعی از نویسندگان، نگاهی تحلیلی به زندگی حضرت مهدی، ص2

 .99موعود شناسی، ص. رضوانی، 3
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نمونه دیگر، امید    1دارم.« مین  در دست چپ من بگذارید، از تلاش برای سعادت بشر دست بر

قرار    و مدینه فاضله و  تشکیل حکومت عدل و رحمت حضرت مهدی  بشر به تحقق ظهور و

 2گرفتن در زمره یاران حضرت است.

دارد؛   و متکامل  پویا  و  زنده  ارتباطی  تمام هستی  با  انسانی که خودآگاهانه  اسلام،  از دیدگاه 

عالی است.  روان سالم  الگوهای  تردارای  ونساناین  انبیا  نیز  که    اولیا هستند؛ چرا  های سالم 

پویاترخودآگاهانه و متکاملترین،  با کل هستی  ترین  را  رابطه  انسانین  به    هادارند. دیگر  نیز 

های دینی  ی امید و سلامت روانی که آن بزرگواران در توصیههاشان از ملاک  مندیبهرهمیزان  

 3هستند. مند ؛ از امید و در نتیجه سلامت روان بهرهاندخود مشخص کرده

قابل   افراد، سخنان  در شخصیت  نگری  آینده  اهمیت  درباره  نیز  روانشناسی  علم  دانشمندان 

دهد میرا تشکیل  میکانون وجود آد  ، ی دراز مدتهادرنگی دارند. از نظر آلپورت، داشتن هدف

و بشر را از حیوان و سالمند را از کودک و در بسیاری از موارد، شخصیت سالم را از شخصیت  

وی بر این باور است افرادی که از سلامت روان برخوردارند، فعالانه در    4سازد. میبیمار متمایز  

و امیدها و رؤیاهای خویشند و رهنمون زندگی شان معناجویی و ایثار و حسن تعهد   ها پی هدف

پذیرد. اگر هدفی را باید کنار گذاشت، باید بی درنگ میاست. تعقیب هدف هیچ گاه پایان ن

 کنند. میاندیشند و در آینده زندگی می انگیزه جدیدی آفرید. افراد سالم به آینده

 و وظایف آتی توجه هانگرند و به هدفمیی سالم به آینده هافرانکل نیز معتقد است شخصیت

یی نیاز دارند. این ویژگی انسان است که تنها با نگرش به  هاکنند. در واقع به چنین هدفمی

رود و روح میبدون اعتقاد به آینده، محمل معنوی زندگی از میان    5تواند زندگی کند. میآینده  

گردد. باید برای ادامه زندگی دلیلی داشت و در راه هدفی  میو جسم به سرعت به فنا محکوم  

دست   از  را  خود  معنای  زندگی،  وگرنه  کوشید؛  نقش    6دهد. میآتی  چنین  دارای  امید  اگر 

ای در زندگی بود که با امید به آینده روشن  تأثیرگذاری در زندگی ماست، باید به دنبال شیوه

و بهتری همراه باشد و سبک زندگی منتظرانه در عصر غیبت واجد چنین خصوصیتی است؛  

الاهی و اراده پروردگار مبنی زیرا ویژگی این شیوه زندگی، با اعتقاد قلبی به قطعی بودن وعده 

 

 . 143، ص9. مجلسی، بحار الانوار، ج1

 .20-24. صدر، راه مهدی، ص 2

 .61. نجم، آثار تربیتی اعتقاد به مهدویت، ص 3

 .16. شولتس، روان شناسی کمال، ص4

 . 20. همان، ص5

 .166-165. همان، روانشناسی کمال، ص6
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وَ ترُیدُ أَنْ نمَُنَّ   بر تشکیل حکومت حق مهدوی در جهان برمبنای این آیه شکل گرفته است:

ثین  ةً وَنجَْعَلَهُمُ الوْار  ینَ اسْتضُْع فُوا ف ي الْأرَْض  وَنجَْعَلَهُمْ أَئ مَّ براساس چنین اعتقاد قلبی،    1عَلیَ الَّذ 

امید در کالبد فرد و جامعه منتظر دمیده   امر پشتوانه محک مینیروی  برای  میشود و همین 

 .است هافعالیت

 . تلاش برای ايجاد حکومت اسلامى4-۲

، تلاش منتظران در این زمان برای ایجاد حکومت یکی دیگر از آثار اجتماعی غیبت امام عصر

 رسد:  میولی چون که این اثر مورد نقد و نظر است، بیان چند مقدمه لازم به نظر    است؛میاسلا

 جامعیت دين  الف(

دین کامل و    ،دهد که اسلاممیک تاملی در قرآن، روایات و تاریخ اسلام، به خوبی نشان  اند

انسان برای نجات  ابعاد فرهنگی، اجتماعی و    هاجامع  از جانب خدای متعال است و در تمام 

برنامه دارای  حکومتی،  فردی  و  اجتماعی  مسائل  در  و  است  پیشتاز  قوانین  و  آموزنده  های 

ها  یی از قبیل حدود، دیات، قصاص، نکاح، طلاق، قضا و معاملات و حتی روابط بین ملتهامؤلفه

و حقوق بین الملل را مطرح کرده است تا قوانین دین در هر زمان و در هر جامعه اجرا شوند و  

امام خمینی   2رساند.می  و ضرورت ایجاد آن را به اثبات  مییشۀ تشکیل حکومت اسلااند  این،

 فرمایند:  می در این زمینه
  از موضوعاتی است که تصور آن موجب تصدیق آن   میولایت فقیه و حکومت اسلا»

احکام  می و  عقاید  هر کس  که  معنا  این  به  ندارد؛  احتیاج  برهان  به  و چندان  شود 

برسد و   میرا حتی اجمالاً دریافته باشد؛ چون به ولایت فقیه حکومت اسلا  میاسلا

بی آورد،  تصور  را  خواهد  آن  بدیهی  و  ضروری  را  آن  و  کرد  خواهد  تصدیق  درنگ 

 3«شناخت.

 در عصر غیبت  مى ب( تلاش برای ايجاد حکومت اسلا

همان طور که از بحث قبلی روشن شد، ضرورت ایجاد حکومت، به دلیل نیاز ندارد؛ ولی سوال  

این است که در عصر غیبت، آیا لازم است حکومتی داشته باشیم یا نه؟ در این مورد بین علما  

دانند و لذا  می  اختلاف نظر هست. برخی از عالمان اقامه حکومت را از شؤون امام معصوم  

 

 . 5. قصص: 1

 . 106. حیدر، آثار تربیتی انتظار، ص2

 . 5. خمینی، ولایت فقیه، ص3
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این گروه   1دانند.میاقدام و تلاش برای تشکیل حکومت را در عصر غیبت به هیچ عنوان جایز ن

با تبلیغ این ایده که وظیفه ما در عصر غیبت فقط انتظار است و بس و ما نباید در کارهای 

سیاسی دخالت کنیم؛ معتقدند که این تلاش برای ایجاد حکومت در عصر غیبت، غیر مشروع  

 باشد. می و یکی از موانع ظهور حضرت مهدی
 ، انداستناد کرده  هاهای طرفداران این دیدگاه و دلایلی که به آنها و نوشتهبا نگاهی به گفته

 توان گفت که منشاً این باور انحرافی سه راه زیر است: می
  های ظهور امام زمان. برداشت نادرست از روایاتی که گسترش ستم و فساد را از نشانه1

 2کنند؛ می معرفی

غیبت نهی و به سکوت و صبر بر بلاها دعوت در عصر    میاستناد به روایاتی که از هر گونه قیا  .2

 3؛ اندکرده

. تفسیر نادرست از امامت و رهبری و این تصور که تشکیل حکومت در عصر غیبت دخالت 3

 است. در قلمرو کار امام معصوم
اجمالاً این که این نظریه از چند جنبه مردود است و با توجه به این که نظریه مذکور، بسیاری 

 این دیدگاه  را از حق دور کرده است و از جانبی به بحث ما ارتباط دارد، به بررسی اجمالی و نقد 

 پردازیم:می
اولاً، این روایات در صدد نهی از قیام و مبارزه با ستم و فسادند که با آیات جهاد و امر به معروف  

ناسازگارند. از این رو، باید به دیدگاه اصیل    معصوم نهی از منکر و همچنین با سیره ائمه    و

که همان، تشویق مبارزه و جهاد است، توجه کرد. ثانیاً، روایاتی که بر فراگیر شدن ظلم  میاسلا

کنند، به این معنا نیستند که همه مردم در آن زمان فاسد  دلالت می  در هنگام ظهور مهدی

شود که از حق طرفداری کند میو ستمگرند و هیچ فرد و یا گروه صالحی در آن هنگام یافت ن

که در نتیجه فراگیر شدن ظلم و فساد امری جبری باشد و مبارزه با آن غلط و در حکم مبارزه  

افراد صالح    باشد؛ زیرا به تعبیر قرآن، هنگام ظهور مهدی  با مقدمه ظهور فرج آن حضرت

روایات   4شوند.میرهبری آن حضرت  ها وارث حکومت زمین بهآن و مستضعف وجود دارند که

 5متعددی نیز بر این معنا دلالت دارند.
 

 . 290اندیشه سیاسی در اسلام معاصر، ص . عنایت،1

 .71-73، ص51. مجلسی، بحاالانوار، ج2

 .34، ص11و طبرسی، مستدرک وسائل، ج 52، ص5. عاملی، وسائل شیعه، ج3

 . 105و انبیاء:  55. نور: 4

 .444و 382-357، ص3. کاشانی، تفسیر صافی، ج5
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 . مهربانى و خیر خواهى  5-۲

رفتارهایی   داشتن  برای سبک زندگی منتظرانه در عصر غیبت وجود دارد،  معیار دیگری که 

است؛ زیرا   برخاسته از روحیه نصیحت و خیرخواهی نسبت به دیگر دوستداران امام زمان 

بیند، به میکسی که خود را در دوران غیبت و در جبهه انتظار و در صف درگیری با اهل باطل  

به    امامان معصوم  ،مهدوی  ر بسیاری از احادیث سنگرانش مهربان است. از همین رو، د هم

 فرماید:  می . امام رضا انداین نکته اشارات مختلفی داشته
مْ مَاتَ م یتةٌَ جَاه ل یَّةٌ وَ أَنَّ  مَنْ مَاتَ لَا  » مْ وَ أَسْمَاء  آباَئ ه  فُهُمْ وَ لَا یتَوََکَّاهُمْ ب أَسْمَائ ه  یعَْر 

حْبةَ  وَ حُسَنَ الجَْوَار  وَ بدَْلَ المَْعْرُوف  وَکفََ الْأذََى وَ بسَْطَ الوَْجْه  وَ   م ـردینهم حُسْنَ الصُّ

ل لْمُ  حْمَةَ  الرَّ وَ  یحَةَ  کس  1ؤْم ن ینَ؛ النَّص  پدرانشان  آن  هر  و  خود  نام  به  را  ]امامان[  ها 

ها را نپذیرد و بمیرد، به روش جاهلیت مرده است و از  آن نشناسد، و ولایت و رهبری

: ...حسن مجالست و خوش همسایگی، احسان، بیزاری، گشاده  هاهای دین آنبرنامه 

 « رویی، خیرخواهی و ترحم به حال مؤمنان است.

 گوید:  می ی حدیثی آمده است که یکی از اصحاب امام باقرهاهمچنین در کتاب
رسیدیم و گفتیم: یا ابن رسول اللـه! مـا عـازم عراق    »بـا جماعتی خدمت امام باقر 

یدَکمُْ ضَع یفَکمُْ وَ لیَْعُدْ غنَ یُّکمُْ عَلیَ   هستیم؛ به ما سفارشی فرما. امام فرمود: »ل یُقَوِّ شَد 

رناَ... وَاعْلمَُوا أَنَّ المُْنْتظَ رَ ل هَذَا الْأمَْر  لهَُ م ثلُْ أَجْ  ؛ فَق یرکمُْ وَلَا تبَقُْوا س  ائ م  الْقَائ م  باید   2ر  الصَّ

توانای شما به ناتوانتان کمک و ثروتمندتان به فقیرتان احسان کند و راز ما را فاش  

نکنید و بدانید برای کسی که انتظار این امر ظهور امام قائم را دارد، مانند اجر روزه  

 دار شب زنده دار است.« 
که به دنبال آسایش و منافع شخصی خود پیش از آن  بدین گونه منتظر حضرت ولی عصر 

کند که در آن راحتی دوستداران امام زمان را بر راحتی  میای در زندگی تبعیت باشد، از شیوه

 دارد.میخود مقدم 

 

 ايثار و فداکاری  . 6-۲

فداکاری« آن است که شخص مال یا چیز دیگر را در عین احتیاج  به دیگری    »ایثار و  خود 

 ببخشد. 

 

 . 416. حرانی، تحف العقول، ص1

 .222، ص2. کلینی، الكافی، ج2
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مْ خصاصهوَ یؤُث رُونَ عَلَي  فرماید:  می  خدای تعالی در مدح ایثارگران مْ وَلوَْ کاَنَ ب ه  ه  ها  آن  1؛ الفُْس 

 « .شخصا شدیدا به آن نیازمند باشنددارند؛ هر چند میدیگران را بر خود مقدم 

هر  2: »أیما امرء اشتهی شهوة فرد شهوته و آثر علی نفسه، غفر له؛ اندنیز فرموده رسول خدا

مردی که چیزی را بخواهد و خود را از آن خواهش نگاه دارد و دیگری را بر خود ترجیح دهد، 

 « .شودمی آمرزیده

 فرمود:    همچنین روایت شده است که روزی حضرت موسی 
موسی،  را به من بنمای. خداوند فرمود: »و امت او  برخی از درجات محمد  »خدایا!

نمایانم؛ منزلتی بزرگ که  می ی او را به توهاتو تاب این را نداری؛ لکن یکی از منزلت

را بر    هااو را به سبب آن بر تو و بر همه خلق برتری داده ام.« آن گاه ملکوت آسمان

او مکشوف کرد. پس منزلتی را دید که نزدیک بود از درخشش انوار آن و قرب به خدا  

کرامت مخصوص گردید؟ خدا   این  به  به چه چیز  پرسید: خدایا!  تلف شود.  جانش 

ای موسی! هیچ یک از  فرمود: »به خلق و خوبی که ویژه او ساختم و آن ایثار است.  

ی او شرم خواهم داشت و  آنان در عمر خود ایثار نخواهد کرد؛ مگر این که از حسابرس

 3او را در هر جای بهشت که خواهد، جای خواهم داد.« 

اگر در عصر غیبت و در روزگار انتظار در این زمینه تمرین نکرده باشیم، چگونه به امام منتظر  

با فداکاری    جواب مثبت خواهیم داد و چگونه خواهیم گفت که ما منتظر شما بودیم و چگونه

ها را  ها و خوشحالیها و چشم پوشی از لذایذ و آسایش خوبیاز جان خود و با تحمل سختی

طلبد که با ایثار و فداکاری میبرای دیگران هدیه خواهیم کرد؟ بنابراین، انتظار آن حضرت،  

 .مالی، خود را برای شرکت در جهاد جانی آماده کنیم

 

 . بصیرت و اگاهى7-۲

»بصیرت« به معنای بینش عمیق در مسائل فکری و اجتماعی است تا انسان فریب نخورد؛ باطل 

های اجتماعی نشود  را به جای حق نپذیرد؛ مورد سوء استفاده دشمنان قرار نگیرد؛ دچار فتنه

 باشد.   و معنای »زندگی صحیح« را بر مبنای رهنمودهای دین بشناسد و پیرو امامان معصوم

 

 .9. حشر: 1

 . 261. شبر، اخلاق، ص2

 .164، ص3. مجتبوی، علم اخلاق اسلامی، ج3
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اگر چشم ظاهر برای زندگی روزمره راه و چاره است تا در چاه نیفتیم؛ بینایی و بصیرت نیز  

برای شناخت حق و باطل و دوست و دشمن و راه و بیراهه لازم است تا گمراه نشویم و بازیچه 

نگاه چشم فایده    ؛1فرمود: »نظر النصر لا یجُدي إذا عَم یت البصیرة شیطان نگردیم. امام علی 

نیز فرموده است: »لیَس الأعمی    چشم بصیرت کور باشد.« پیامبر خداای ندارد، آن گاه که  

کور کسی نیست که چشمش نابینا باشد؛ کور  2من یعمی بصره إنما الأعمی مَنْ تعمی بصیرته؛

کسی است که چشم بصیرتش کور باشد.« این سخن به ضرورت کسب معرفت صحیح دینی از  

حضور امامان، دین و احکام آن را باید از آن    ی مطمئن و مورد قبول اشاره دارد. در عصرهاراه

. در این صورت، اندگرفت و در عصر غیبت از علمای دین که کارشناسان امور دینی  معصومان فرا

 است. تراحتمال گمراهی و خطا بسیار کم
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 نتیجه گیری

برانگیختن انبیا و اولیا، پرورش، تربیت هدف نهایی از آفرینش انسان و جهان و فرستادن وحی و  

و تکامل انسان است. خداوند برای تحقق این امر، برنامه جامع و کلان تربیتی خود را در قالب  

های تربیتی منظم و به هم پیوسته و متناسب با هر زمان  یک زنجیره، تربیتی متشکل از حلقه

 و مکان و در قالب برنامه ای بلند مدت تنظیم کرده است.

و   آخرین حلقه  به عنوان  تربیتی ترمهمتربیت مهدوی در عصر غیبت،  زنجیره  از  ین قسمت 

الاهی در نظر گرفته شده  الاهی، تجلی آخرین فرصت ادیان و نتیجه نهایی برنامه بلندمدت  

  معصومان  و صد و بیست و چهار هزار پیغمبر و  های حضرت آدماست. در واقع تلاش

 نشیند. میبرای تربیت بشر در حکومت مهدوی به طور کامل به ثمر 

این مقاله در ابتدا به »مفهوم شناسی« و در ادامه به »انواع غیبت و اهمیت آن« و سپس به  

»آثار تربیتی غیبت در بعد فردی و اجتماعی« از نظر آیات و روایات و اسلام به این موضوع  

عبارت  فردی  بعد  در  غیبت  تربیتی  آثار  تحقیق،  این  نتایج  اساس  بر  است.  است:   پرداخته 

خودسازی و آمادگی فردی، به یاد امام بودن، آراستگی به عدالت، دعا برای تعجیل در ظهور،  

آراستگی به تقوا عنوان زمینه ساز دیدار، یاد خدا و ذکر در عصر غیبت، نظم و برنامه ریزی، 

از دین شناسی بنیادین، آراستگی به زینت صبر و حفظ ایمان. همچنین آثار    مندیبهرهقناعت،  

به   امید  آمادگی و جهاد،  لزوم اصلاح طلبی،  از:  اجتماعی عبارت است  بعد  تربیتی غیبت در 

آینده، تلاش برای ایجاد حکومت اسلامی، حسن خلق و خیر خواهی و دلسوزی، ایثار و فداکاری  

 و بصیرت و آگاهی.
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یشه مهدویت در نظریه» قیام به سیف«  اندتحلیل و بررسی جایگاه

 در فرقه زیدیه 
 1حجت حیدری چراتى 

 2مهرداد ندرلو 

 چکیده 

است؛ اما  میو مذاهب اسلا  هااندیشه »مهدویت« یکی از وجوه مشترک بین قریب به اتفاق فرقه

 مذهبی به این موضوع،   یشه مهدویت، نوع نگرش و رویکرد هر فرقه واند  وجود اجماعی بودنبا  
-اند. »زیدیه« یکی از فرقههای مختلفی به دست دادهو تعریف و تبیین  با دیگری متفاوت است

از  میهای نخستین اسلا یشه شیعی است که اساس کار آن، نفی هرگونه ظلم و اند  بر آمده 

ای ها در تعیین امام، »قیام به سیف« است؛ به گونهآن  های بنیادینیشهاند  و یکی از  عدالتبسط  

و نصب   به نص  با وجود عقیده  بهرکه  امام و حتی  تعیین  روایات خاص هالاهی در  از  گیری 

شود؛ اما جایگاه مهدویت؛  های امام در زیدیه محسوب مییکی از نشانهمهدوی در این زمینه؛  

فرعی و تبعی در بحث تشکیل    چنان که لازم است، در زیدیه پر رنگ نیست و دارای نقش 

به صورت نوعی و نامشخص است.    میحکومت است و اصالت با نفی ظلم به رهبری فردی فاط

گیری نظریه  از این رو، جستار پیش رو، به تحلیل و بررسی نقش باورداشت مهدویت در شکل 

تحلیلی  -پردازی توصیفیدگاه زیدیه پرداخته است. این مقاله به روش داده» قیام به سیف« از دی

 ای سامان دهی شده است. آوری اطلاعات کتابخانهو شیوه گرد

 

 عدل، زیدیه، قیام به سیف.باورداشت مهدویت، حکومت :واژگان کلیدی

 

 
  hojatheidadi@gmail.com . پژوهشگر پژوهشکده مهدویت و موعودگرایی انتظار پویا     1

 ndrlwmhrdad5@gmail.com  پژوه سطح سه مرکز تخصصی مهدویت قم )نویسنده مسئول(  . دانش2
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 مقدمه 

است که با توجه به   میاسلاهای اصیل  ترین آموزهیشه مهدویت، یکی از مهماند  بدون تردید

رچیده شدن هرگونه ظلم و ستم، دارای نقش  بالاهی در جهان و  حکومت عدل    بشارت ایجاد 

حوزه  می مه گونهدر  به  است؛  اجتماعی  و  فردی  مختلف  اسلام، های  تاریخ  طول  در  که  ای 

یشه نضج یافته که به دنبال تحقق عدالت و مبارزه با ظلم اند  های متعددی بر اساس اینجریان

انحرافات و خللبوده دلیل  به  اکرماند. گفتنی است  پیامبر  از  از    هایی که پس  در بخشی 

ظلم تشکیلاتی در جامعه مسلمین    ، پدید آمد و با به قدرت رسیدن امویان  میهای اسلاآموزه

تاسی به قیام ی مذکور، با  هاها به وجود آمدند. جریاناین جریان  که در نتیجه،  نهادینه شدند 

های عدالت  عاشورا که با مشروعیت تام صورت گرفت، در کنار باورداشت مهدویت به حرکت

های اصلاح طلبانه با جدا شدن از منبع تفسیر  ها و قیامطلبانه اقدام کردند؛ اما خود این جنبش

ای که در مسئله تحقق عدالت که در بسیاری  دچار انحراف شدند؛ به گونه  ،وحی، یعنی ائمه 

گرفت؛ های شیعی بر اساس محور امامت و مهدویت شکل می از موارد و حداقل در میان جنبش

ای جامع در کنار هم قرار نگرفت. بنابراین، برخی مانند »کیسانیه« که مجموعه کامل، به گونه

ی »انتظار او بی عدالتی اقدام کردند، در ادامه با مرگ رهبرانشان، گونه  در ابتدا به قیام علیه ظلم

-منفعلانه« را برگزیدند و تنها با پررنگ کردن بعد عقیدتی به مهدویت و کناره گیری از فعالیت

ها مثل »زیدیه« از مهدویت  های اجتماعی، رو به افول و انقراض نهادند. در مقابل، برخی جنبش

و حکومتی« آن را گرفتند و بعد اعتقادی مهدویت را به حاشیه راندند؛ به   می تنها »بعد نظا

ای که اساس و محور اصلی عقاید زیدیه در مشروعیت امام و تشکیل حکومت عدل بر اقدام  گونه

یشه مهدویت در میان زیدیه رنگ باخت. اندمسلحانه بنا گردید و تا جایی پیش رفت که اصل

آشکارا    عقیده یافتند امام تنها کسی است که باید قیام کند و  ،این امر بدان سبب بود که زیدیان

به جهاد و امر به معروف و نهی از منکر بپرازد. بنابراین، دیگر جایی برای پذیرش اعتقاد به 

امامت امام غایب باقی نماند. با وجود این، آنچه با بررسی مراحل آغازین پیدایش زیدیه به دست  

یشه  اند  بلکه  آید، حکایت از آن دارد که زیدیان نخستین، نه تنها جز منکران مهدویت نبودند، می

یشه زیدیه ایفای  اند  ها وجود داشته و در تکوین نظریه قیام به سیف در آن  مهدویت در میان

تحلیلی و گردآوری    -نقش کرده است. بر همین اساس، در این پژوهش که به روش توصیفی 

مهدویت ای سامان یافته، در تلاش است به تحلیل و بررسی جایگاه  اطلاعات به شیوه کتابخانه

پردازد و به این سوال پاسخ دهد که مهدویت در  بدر نظریه »قیام به سیف« در فرقه زیدیه  

 »قیام به سیف« در فرقه زیدیه دارای چه جایگاهی است؟ نظریه
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های نخستین شیعی است که در است که زیدیه یکی از فرقه  ضرورت انجام این پژوهش آن

ها به حیات خود ادامه دهد  آفرین است و توانسته در کنار دیگر جریانتحولات صدر اسلام نقش

یشه مهدویت و جایگاه آن نزد اند  بخشد. از این رو، بررسی   یشه خود را استحکام اند  هایو بنیان

یشه و همچنین چگونگی مواجهه شیعیان نخستین با مسئله اند  زیدیه، ما را در شناخت تاریخ

 رساند.  مهدویت یاری می
تر منابعی که به مباحث مرتبط  بیشزمینه با پیشینه بحث قابل ذکر است، این که  این  آنچه در  

هایی مانند امامت، مهدویت و یا تاریخ زیدیه و بررسی شخصیت  اند، به بحثبا زیدیه پرداخته

بن علی توجه کرده و به نقش آموزه مهدویت و تاثیر آن بر ایجاد حکومت عدل در تفکر    زید

مقاله ای از سید علی موسوی    اند. برخی از تالیفات در این زمینه عبارتند از:زیدیه توجه نکرده

یشه مهدویت در تفاسیر امامیه و  اند  نژاد، با عنوان »فرقه حسینیه زیدیه«؛ »بررسی تطبیقی

 زیدیه)مطالعه موردی تفاسیر زیدبن علی، ابوالجاروود و فرات کوفی(«؛ تالیف فریده پیشوایی و

یشه و آثار  اند »نقش زیدیه و خلفای عباسی در جعل و تحریف احادیث مهدوی با رویکردی به 

 شهید مطهری« نوشته محمد تقی دیار بیگدلی و مریم سادات سجادی. 

 

 مفهوم شناسى

و زیدیه   مهدویت، قیام به سیف  ن بهتر مقاله، لازم است ابتدا به بررسی مفاهیم واژگانیبرای تبی

 بپردازیم:

مهدویت از نظر لغوی، مصدر جعلی از واژه »مهدی« است، به معنای مهدی بودن و  مهدويت:

ها و تعالیم اعتقادی، معرفتی، اخلاقی،  و در اصطلاح به مجموعه آموزه1خود را مهدی نامیدن؛ 

شود که با باور فقهی، سیاسی، اجتماعی، فرهنگی و تاریخی و هر نوع بحث دیگری اطلاق می

در آخرالزمان مرتبط است که بر اساس روایات وارد شده، در    فردی از نسل پیامبر به ظهور  

ای روشن در انتهای تاریخ  آورد و نوید بخش آیندههمه ابعاد هستی تحولی شگرف به وجود می

 برای بشر است. 
و    میهای اسلابرخاسته از متن آموزه  یشه رستگاری جامعۀ بشریاند  به بیانی دیگر، مهدویت

شدن دنیا از عدل و داد است؛ پس از آن که از ظلم و ستم لبریز شده است و مسلمانان آکنده 

معتقدند که سرانجام، جهان به    و اهل بیت او  خدابر اساس آیات قرآن و روایات پیامبر  

 

 . 2869، ص2؛ همان و فرهنگ متوسط دهخدا،ج21877، ص14نامه دهخدا، جدهخدا، لغت  .1
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ها  رسد و انسانهای آن حضرت، به سامان میو بر مبنای آموزه  دست مردی از نوادگان پیامبر 

در سایۀ حکومت جهانی او به رستگاری خواهند رسید و در آن زمان، اسلام در همۀ کرۀ زمین 

-به همین دلیل، از ظرفیت بسیار بالایی در ایجاد جنبش   1شود.و بر همۀ ادیان پیروز می  فراگیر

هایی چون تفرقه های عدالت طلب در جامعه برخوردار است که درک ناقص از این آموزه، آسیب

 در جهان اسلام را در پی خواهد داشت و مراد ما از مهدویت، معنای عام آن است. 

 2و  ( قَامَ یقَُومُ قَوْماً و ق یاماً )اصطلاح »قیام«، نقیض »الجلوس« است و از ریشه    :قیام به سیف

پاخاستن، استقامت، مبارزه، تلاش پایدار،   به  ایستادن،  به معنای بیداری، خیزش، برخاستن، 

در زبان فارسی، »قیام«، از لحاظ اصطلاحی    3.باشدمیبیداری از خواب غفلت، عبرت و آگاهی  

ها به معنای  آن  ای یافته است که همه...( مفهوم گسترده  )در سیاست، عرفان، علوم اجتماعی و 

برخاستن، خیزش، بیداری، آشکارسازی، نهضت و حرکت است. به همین دلایل، در زبان فارسی،  

 اصطلاحاتی چون »قیام سیاسی«، »قیام نظامی« و »قیام عرفانی« رایج شده است.  
ای با هدفی  برای نمونه، در اصطلاح سیاسی و علم سیاست، »قیام« به مفهوم حرکتی مبارزه

تواند فردی یا جمعی باشد. در این نگرش، قیام،  که می  معین و عملی ارادی و آگاهانه است

حرکتی است هدایت شده، ارادی و آگاهانه که برای نفی وضعیتی )وضعیت موجود( و اثبات  

گیرد. به طور کلی،  وضعیتی دیگر )وضعیت مطلوب( یا برای ایجاد اصلاح و انقلاب صورت می

وسیع دارد که هر نوع جنبش و حرکت آگاهانه و ارادی )اعم از    میدر بعد سیاسی، قیام مفهو

ترین معادل این اصطلاح از نظر سیاسی، دو واژه  گردد. شاید مهممیفردی و جمعی( را شامل  

 همین معنا اراده شده است. ، که در مقاله 4»نهضت« و »جنبش« باشد 

اصطلاح »قیام به سیف« با توجه به وضعیت دوران معاصر، به معنای تحرکات مسلحانه است؛  

های  یشهاند  یشه یکی ازاند  این  .شده استبه »انقلاب« اطلاق می  اما در زمان ائمه اطهار

بنیادین در تحولات سیاسی و مذهبی تاریخ اسلام در قرن دوم هجری است که بر ضرورت قیام 

ق( 122علیه حاکمان اموی و عباسی تاکید داشت. این تفکر با پیگیری و قیام زیدبن علی)م

 

1  . َاسْتخَْلفََ الَّذین الْأرَْضِ کمََا  الحِاتِ لَیَسْتخَْلفَِنَّهُمْ فِي  الصَّ ُ الَّذینَ آمَنُوا مِنْكمُْ وَ عَمِلوُا  لَهُمْ  وَعَدَ الّله وَ لَیمَُكِّنَنَّ   مِنْ قَبلْهِِمْ 

لَنَّهُمْ مِنْ بعَْدِ خَوْفهِِمْ أَمْناً یعَْ  بُدُوننَي لا یشُْرکِوُنَ بي شَیْئاً وَ مَنْ کفََرَ بعَْدَ ذلكَِ فَأُولئكَِ هُمُ  دینَهُمُ الَّذِي ارْتَضی لَهُمْ وَ لَیُبَدِّ

 (. 55) النور: الفْاسِقُونَ 

 . 496، ص12ابن منظور، لسان العرب، ج .2

 .17832، ص12و دهخدا، فرهنگ دهخدا، ج 1220، ص2معین، فرهنگ معین، ج . 3

 . 4اندیشه سیاسی امام خمینی، ص. جمشیدی، مفهوم و ماهیت»قیام« در4
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ها به وسیله پیروان و همفکران زید ادامه یافت و به صورت تفکری  علیه حکومت اموی و بعد

 1بنیادین در زیدیه در زمینه تعیین امام در آمد و به »قیام به سیف« معروف شد. 

  های شیعه است که به دلیل اعتقاد به امامت زیدبن علی بن الحسینیکی از فرقه  زيديه:

این اسم معروف شدند بر  2. به  بهامامی  خلاف شیعیان دوازده  زیدیان  جای    ، زید بن علی را 

و امامان بعد از ایشان را تنها به عنوان   دانند و امام سجاد برادرش محمد باقر، امام پنجم می

دارند هر شخص فاطآن  3پذیرند.پیشوایان علم و معرفت می که شجاع و سخی  میها عقیده 

که از حسنیان باشد یا از حنسینیان،  باشد و قیام به سیف کند، امام واجب الاطاعه بوده و در این

گردد: المطرفیه، سالمیه،  میهای مختلفی اطلاق  از نظر تاریخی زیدیه به فرقه  4.تفاوتی نیست

که همگی    5القاسمیه، المؤیدیه، الصالحیه، بتریه، سلیمانیه، ناصریه، الجارودیه، حریریه و الهادویه 

 ایده قیام علیه حکومت ظلم را در پیش گرفتند. 

 

 يشه زيديه اندامامت در

ها از امامت و  آن  ای که تعریفمنظر قابل تامل است؛ به گونه  یشه زیدیه از چنداندامامت در

یشه مهدویت در زیدیه نیز تاثیر گذاشته اند  شرایطی که برای امام و نحوه تعیین آن قائلند، بر

و برخی    انداست. ابتدا این که زیدیان بخشی از عقاید خود در مورد امام را از نصوص گرفته

کنند؛ به  دیگر را بر اساس اعتقادات خود در مورد امام را بر اساس اوضاع و احوال توجیه می

یشه منصوص بودن  اند  بنابراین،6ای که پس از شهادت زید، او را امام بدون نص خواندند. گونه

ها آن  امامت و اعتقاد به وجود نص بر امامت اهل بیت، مولفه پیوند بین زیدیه و امامیه است که

به   دهد. از سوی دیگر، زیدیه معتقد است که پیامبر اکرمرا تحت عنوان تشیع عام قرار می

حسینیان    و  از حسنیان  میصورت عام بر عترتش نص فرموده است و این نص، همه فرزندان فاط 

ها عترت بر آن  یشه اثنا عشری در زیدیه معنا ندارد و به اعتقاداند  بنابراین،  7شود. را شامل می

 

 . 95اندیشه سیاسی » قیام به سیف« در قرن دوم هجری، صها و عوامل طرح. توحیدی نیا، زمینه 1

و الدولهف ارشاد الطلب الی  1801، ص3؛ نفیسی، فرهنگ نفیسی، ج8. الدرسی، الروضه الندیه فی حقیقه الزیدیه، ص 2

 .8تحقیق المذهب الزیدی، ص

 . 86. برنجكار، آشنایی با فرق و مذاهب اسلامی، ص 3

 . 92و الدرسی، الروضه الندیه فی حقیقته الزیدیه، ص154، ص1شهرستانی، الملل و النحل، ج . 4

 .114-101و الدرسی، پیشین، ص102- 83؛ فرمانیان، آشنایی با فرق تشیع، ص189-179. همان، ص  5

 .38امام خمینی، صاندیشه زیدیه و  توکلی محمدی، بررسی تطبیقی»قیام« در.  6

 . 94خوانی، امامت از دیدگاه زیدیه و امامیه، صشفق .7
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امامت برای همه عترت جایز  یک شاخه از فرزندان فاطمی، یعنی حسینیان منحصر نیست و  

 1است.

اند؛ پس از ایشان را پذیرفته  امامت امام علی و حسنین   یه، با این که وجود نص در موردزید

از دیگر شرایط    3.و به خود دعوت کند  2دانند که به قیام مسلحانه اقدام تنها کسی را امام می

اما به این که امام در این صفات باید    4امامت در زیدیه، علم، زهد، شجاعت و سخی بودن است؛ 

برترین روزگار خود باشد، عقیده ندارند و بر همین اساس، عصمت و علم غیب را شرط امامت 

  5اند.پذیرفته  زمان واحد در دو نقطه جدا از هم  اند. از این رو، امامت دو شخص را در قرار نداده

الاهی ندارد و به نوعی  جایگاه معنوی و جانشینی  یشه زیدیه  اند در واقع باید گفت، امامت در

در جامعه به پا    که باید برای اجرای سیره رسول خدا  6شودامام مجری شریعت شمرده می 

خیزد که این تفکر قیام به سیف به سبب برخی عوامل اعتقادی و اجتماعی، بر اثر فشار بنی  

 امیه ظهور یافت. 

 

 عوامل بسترساز ظهور نظريه قیام به سیف 

ای دینی  یشه قیام به سیف و سپس تداوم این نظریه میان فرقه زیدیه، به عنوانی آموزهاند  ظهور

 دهد؛ محصول برخی عوامل است. »این ترین باورهای مذهب زیدیه را شکل میکه یکی از اصلی

دلیل از  و به همین    صورت گرفته  مییشه در اوضاعی آماده و بر اساس نوعی مطالبه عمواند

بنابراین، برخی از عواملی که سبب    7های مختلف مورد استقبال قرار گرفته است.«سوی گروه

 استقبال در قرن دوم هجری روبه رو شد، عبارت است از: یشه و در ادامه بااند ظهور این

 

 . انحراف از سنت و سیره نبوی و گسترش ظلم در حکومت اموی 1

 هایی بود که به ظهور نظریه قیام به سیف، از سوی رهبران جریانیکی از عوامل اصلی طرح و 

 

 . 198و القاسمی، مجموع السید حمیدان، ص 125؛ الدرس، الروضه الندیه فی حقیقته الزیدیه، ص96همان، ص .1

 . 86برنجكار، آشنایی با فرق و مذاهب اسلامی، ص .2

 . 85الدرسی، الروضه الندیه فی حقیقته الزیدیه، ص .3

 .54، ص1شهرستانی، ملل ونحل، ج .4

 .279و ابن ابراهیم الوزیری، ص 11ر.ک: الدرسی، الروضه الندیه فی حقیقته الزیدیه، ص. 5

 . 90فضیل شرف الدین، الزیدیه نظریه و تطبیق، ص .6

 . 96اندیشه سیاسی قیام به سیف در قرن دوم هجری، صها و عوامل طرحتوحیدی نیا، زمینه .7
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ایجاد تحول در جامعه اسلا از رحلت    میدنبال  تاریخی پس  تحولات  این عوامل در  و  بودند 

برخی مسائل   پیامبر در  پیامبر معیارها و دستورهای حضرت،  وفات  از  ریشه داشت. پس 

به فراموشی سپرده شد و خلفا یکی پس از دیگری سیره   بنیادین، مانند جانشینی پیامبر 

ای که بار دیگر حضرت را در امور اعتقادی، اجتماعی، سیاسی، اقتصادی تغییر دادند؛ به گونه

فاصله طبقاتی و امتیازات قبیلگی در جامعه مسلمین ایجاد شد. این گونه برخوردها در دوره  

 ه اوج خود رسید.  عثمان و پس از او در دوره سلطنت امویان ب

  می یک از خلفا تعریف خود را از خلافت و حکومت اسلا  این انحرافات به آن دلیل بود که هر

به گونه بر دو محور یکپارچهداشت؛  از حکومت اسلامی،  اموی،  سازی ای که تعریف حاکمان 

چرخید و برای همین، حکام اموی و گسترش مرزهای جغرافیایی می  می تمام کشورهای اسلا

و همچنین گسترش مرزهای جغرافیایی   می تمام تلاش خود را در تحت فرمان بردن ممالک اسلا

را تحت   ها مانند کوفهآن  به کار بستند. از سوی دیگر، امویان مناطق علوی نشین و طرفداران

شد. مدینه  های توده مردم از حکومت افزوده میروز بر نارضایتی  به  فشار قرار دادند و لذا روز 

در ابعاد سیاسی و اجتماعی با محرومیت روبه رو شد و مردم با   لت نبی اکرم نیز پس از رح

-داشتند، همواره بر اجرای سنت نبوی تاکید می   ای که از حکومت پیامبرتوجه به تجربه

ها که ناشی از عدم حل نیازهای ضروری و ستم امویان در جامعه بود، بر این نارضایتی 1ردند.ک

سیاست و قدرت متمرکز گردید. چون مردم تنها راه برخورد با حکومت اموی را قیام  محدوده  

کردند، مورد دانستند؛ برخی بزرگان شیعه که بر لزوم قیام تاکید می و خروج علیه حکومت می

استقبال گسترده مردم قرار گرفتند. بر اساس همین ظرفیت، زید بن علی در جواب کسانی که  

بنابراین، با    2داشتند، خود را در برابر آنچه در جریان بود، مسئول دانست.می  وی را از قیام باز

 رواج این تفکر در جامعه، قیام به سیف به یک نماد در مخالفت با حکومت در آمد.

 . اعتقاد به قیام مهدی موعود بر علیه ظلم و ستم ۲

بود که   از دیگر عواملی  او،  به مهدویت و ظهور مهدی موعود و تحقق عدالت توسط  عقیده 

شود می  ترتوانست بر تکوین نظریه قیام به سیف موثر واقع شود. این موضوع زمانی واضحمی

که به ظهور جنبش »کیسانیه« و همزمانی  قیام زید با درگیری مردم با پذیرش مسئله مهدویت 

توانست از منظر و یا انکار مهدویت محمد حنفیه توجه شود؛ زیرا قیام علیه حکومت اموی می

ر افراد جامعه مصداقی برای حدیث پیامبر باشد که به ظهور شخصی از اهل بیت، در زمان فراگی 

 

 .105- 104. همان، ص1

 . 105همان، ص .2
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  حاکی از آن است که   هابر همین اساس، برخی گزارش  1شدن ظلم و ستم بشارت داده بود.

دانستند  یشه مهدویت از منظر پیروان زید بر محور قیام و غلبه است و مهدی را کسی میاند

کردند. طبری  کند و به همین سبب زیدبن علی را به قیام تشویق می که علیه ظلم قیام می

گفتند  رفتند و به او میمیگوید: شیعیان، پیش زید بن علی  میگوید: »هشام بن محمد کلبی  می

 2گفتند: امیدواریم منصور تو باشی و این روزگار هلاک بنی امیه باشد.« قیام کند؛ می 

ها در پاسخ به سوال  بلکه بر اساس برخی گزارش زید نیز نه تنها این باور و اعتقاد را نفی نکرد، 

از مهدویت خویش، هرچند »مهدویت شخصی« را منکر شد، به »مهدویت نوعی« و این که 

در نتیجه با شدت یافتن احساس نیاز به منجی    3های مهدی، قیام است، صحه نهاد.یکی از نشانه

بعد نظا  از سوی توده مردم و پر  امور،  از اصلاح  نا امیدی  به دلیل  قیام    میرنگ شدن بحث 

مهدویت بر دیگر جوانب اعتقاد به مهدی سایه افکند و قیام و خروج بر علیه ظلم و ستم به  

 گفتمان تبدیل گردید و مهدی سمبل قیام بر علیه ظلم شد.   نوعی

 

   عملکرد زيد بن على .۲

قیام به سیف، مواضع و عملکرد زید در برابر حوادث و  عامل دیگر در ظهور و   تکوین نظریه 

بود. زید بر خلاف بنی امیه که بر   رخدادهای زمان، به ویژه موضع او در مقابل رفتار ائمه

وحدت جهان اسلام به هر قیمتی و بر گسترش مرزهای جغرافیایی تاکید داشتند؛ بازگشت به 

داد.  قرار  را سرلوحه خویش  اقتصادی  و  اجتماعی  سیاسی،  امور  در  پیامبر  و سیره  از   4سنت 

ی  هاگروه  5، و تاکید بر لزوم قیام و جهاد  طرفی، با اعلام موضع مخالف در برابر امام باقر 

مختلف جامعه و بخصوص شیعیانی که راه هرگونه تعامل و گفت و گو را برای حل مشکلات 

 دیدند؛ به سوی خود جذب کرد.  بسته می 

 

1 . 
ٍّ
ِ بنِْ عُمَرَ قَالَ سَمِعْتُ الحُْسَینَْ بنَْ عَليِ ُ عَزَّ وَ جَلَّ ذَلكَِ الیْوَْمَ  »عَبدِْ الّله لَ الّله نیَْا إِلاَّ یوَْمٌ وَاحِدٌ لَطَوَّ یقَُولُ لوَْ لَمْ یبَقَْ مِنَ الدُّ

فَیمَْلََهََا عَدْلًا وَ قِسْطاً کمََا مُلئَِتْ جَوْراً وَ ظُلمْاً کذََلكَِ... «)صدوق، کمال الدین و تمام النعمه،  حَتَّی یخَْرُجَ رَجُلٌ مِنْ وُلدِْي  

 (.318، ص1ج

 . 56، ص10. طبری، تاریخ طبری، ج2

 .360ر.ک: زیدبن علی، الامام الاعظم، ص .3

 .57بن علی، صو الضحیانی، اخبار الامام زید   181، ص7طبری، تاریخ طبری، ج 4.

 357، ص1،جیالكاف ،ینیکلر.ک:  .5
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بر همین اساس، در این دوره به دلیل فشارهای فزاینده هشام بن عبدالملک، به خصوص بر   

شیعیان، واژه »قیام به سیف« به یک نماد در گفتمان نخبگان تبدیل گردید؛ چنان که زید بن 

علی بارها از این گونه عبارات در مواضع مختلف بهره برده است. برای مثال در برابر هشام بن 

  1« .سوزش شمشیر را ناخوش نداشت، مگر خوار گردید میگوید: »هرگز قوک میعبدالمل 

به نظر   2. موضع مخالف گرفت و شرط امامت را قیام و جهاد دانست  برابر امام باقر  نیز در

، نوعی اعتقادش را زید به مهدی  گوی زید با امام باقر  توان از این گفت ورسد که میمی

نحوی که امام، زید را از عجله کردن برای قیام و تشکیل دولت نهی  به    بودنش استشمام کرد؛

 فرماید:  کرده است و می 
  میجل حلال و حرا  و  خدای عز   کند...»خدا به واسطه شتاب بندگانش شتاب نمی

و برای    ر داشته استیی مقرهایی زده و سنتهاو مثل  و چیزهایی واجب کرده   وضع

قیام میمیاما او  امر  به  واجب کرده،که  او  برای  به طاعتی که  و    کند، نسبت  شبهه 

تردیدی باقی نگذاشته است تا امام بتواند امری را پیش از رسیدن وقتش انجام دهد  

 «  .یا در راه خدا پیش از فرا رسیدن موقعش جهاد کند

بنابراین، رفتار و منش زید    3.کنداما زید در پاسخ گفت که امام از ما کسی است که قیام می

 نیز از دیگر عوامل بستر ساز برای نظریه قیام به سیف بود. 
. ظلم و  1توان سه عامل اساسی در ظهور نظریه قیام به سیف شناسایی کرد:  در مجموع می

قیام و شمشیر؛   به  با توسل  امور، مگر  از اصلاح  ناامیدی مردم    باور  .2ستم حاکمان اموی و 

. عملکرد  3علیه ظلم و ستم؛    یشه مهدویت و اعتقاد به قیام مردی از خاندان پیامبراندداشت

 یشه سیاسی زید در مسئله امامت.  اند و
 

 

 . 162هارونی، تییسیر المطالب، صو  195ص  ابنعنبه، عمده الطالب، .1

أَهْلِ الكْوُفَةِ یدَْعُونهَُ فِیهَا إِلَی أَنفُْسِهِ  . »2  وَ مَعَهُ کتُبٌُ مِنْ 
ٍّ
بنِْ عَليِ دِ  مُحَمَّ أَبيِ جَعْفَرٍ  باِجْتمَِاعهِِمْ وَ  مْ وَ  دَخَلَ عَلَی  یخُْبرُِونهَُ 

ءٌ  هَذِهِ الكْتُبُُ ابتْدَِاءٌ مِنْهُمْ أَوْ جَوَابُ مَا کتَبَتَْ بهِِ إِلَیهِْمْ وَ دَعَوْتهَُمْ إِلَیهِْ فقََالَ بلَِ ابتْدَِا  یأَْمُرُونهَُ باِلخُْرُوجِ فقََالَ لَهُ أَبوُ جَعْفَرٍ 

ِ عَ  ِ ص وَ لمَِا یجَِدُونَ فِي کِتاَبِ الّله نَا وَ بقَِرَابتَنَِا مِنْ رَسُولِ الّله تنَِا وَ فَرْضِ    زَّ مِنَ القَْوْمِ لمَِعْرفَِتهِِمْ بحَِقِّ وَ جَلَّ مِنْ وُجُوبِ مَوَدَّ

أَبوُ جَعْفَرٍ  لَهُ  نْكِ وَ البَْلَاءِ فقََالَ  الضَّ یقِ وَ  الضِّ نحَْنُ فِیهِ مِنَ  ِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ سُنَّةٌ    طَاعَتنَِا وَ لمَِا  اعَةَ مَفْرُوضَةٌ مِنَ الّله إِنَّ الطَّ

ةُ للِجَْمِیعِ  اعَةُ لوَِاحِدٍ مِنَّا وَ المَْوَدَّ لیِنَ وَ کذََلكَِ یجُْریِهَا فِي الْْخِریِنَ وَ الطَّ ِ یجَْرِي لِأوَْلیِاَئهِِ بحُِكمٍْ مَوْصُولٍ  أَمْضَاهَا فِي الْأوََّ  وَ أَمْر الّله

 وَ قَدَرٍ مَقْدُورٍ... َ فغََضِبَ زَیدٌْ عِنْدَ ذَلكَِ ثُمَّ قَالَ لَیسَْ الْإِمَامُ  وَ 
ٍّ
ي بیَْتهِِ وَ أَرْخَی   قَضَاءٍ مَفْصُولٍ وَ حَتمٍْ مَقْضِي

مِنَّا مَنْ جَلسََ فِ

یَّتهِِ وَ ذَبَّ عَنْ  سِترَْهُ وَ ثَبَّطَ عَنِ الجِْهَادِ وَ لَكِنَّ الْإِمَامَ مِنَّا مَنْ مَنَعَ حَوْزَتهَُ  
ِ حَقَّ جِهَادِهِ وَ دَفَعَ عَنْ رَعِ وَ جَاهَدَ فِي سَبِیلِ الّله

 (.357، ص1...«) کلینی، الكافی،جحَریِمِه

 همان.  .3
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 يشه مهدويت در تکوين نظريه قیام به سیفاندبروز و ظهور

ها در باب  آن  یشه مهدویت در میان فرقه زیدیه با توجه به اعتقاداند  همان طور که بیان شد،

این بروز و ظهور  اما  توان در مراحل یشه را میاندامامت، دارای جایگاه مهم و والایی نیست؛ 

توان بر اساس قراین و شواهد موجود، ای که میابتدایی و آغازین قیام زید مشاهده کرد؛ به گونه

ترسیم   می گیری نظریه قیام به سیف، در میان زیدیه نقش مه یشه مهدویت در شکل اند  برای

این موضوع هست و قراین نشان دهنده  این شواهد  به نحوی که  بر اساس اوضاع کرد؛  ند که 

یشه مهدویت متاثر نباشد و عقیده به  اند  توانست ازگیری این نظریه نمیشکل   1زمانی موجود

داشته است   مییشه قیام نقش مهاند  گیریظهور منجی و قیام او علیه ظلم و ستم، در شکل

 ها عبارت است از:آن که برخی از

 مهدی پنداری زيد بن على. 1

گیری تفکر قیام به سیف در یشه مهدویت در شکلاند  یکی از شواهدی که نشان دهنده جایگاه

یشه مهدویت در تاریخ زیدیه و ادعای مهدویت  درباره زید بن علی  اندفرقه زیدیه است؛ بازتاب

  2است.

بر پایه برخی اخبار، از زید بن علی درباره این که آیا همان مهدی موعود است و همان شخصی 

اما زمانی که سائل با پاسخ منفی زید    شود؛کند، سوال میاست که زمین را از عدل و داد پر می

ترسم که کلید باز شدن درهای بلا در این صورت می»  کند:گردد، چنین بیان میروبه میروبه

هایمان خراب شود، فرزندان کشته گردند و زیر هر سنگی ما باشی... و سبب شوی خانهبه روی  

رو  زید بن علی، زمانی که با این واکنش منفی شخص روبه  3که پنهان شویم؛ به قتل برسیم.«

شود، با این که »مهدویت شخصی« را انکار کرده بود، سخن از »مهدویت نوعی« به میان می

کند. او این عقیده را به روایتی  آورد و خود را مصداقی از مصادیق مهدیان نوعی معرفی میمی

 4کند، مبنی بر این که در هر قرن باید مصلحی قیام کند. از پیامبر مستند می

 نقل شده است:  در تفسیر فرات کوفی از ابو یعقوب عبدی چنین

 

. به همزمانی قیام زید با درگیری مردم با پذیرش مسئله مهدویت و یا انكار مهدویت محمد حنفیه توجه شود؛ زیرا قیام  1

توانست از دیدگاه افراد جامعه مصداقی برای حدیث پیامبر باشد که به ظهور شخصی از اهل بیت،  علیه حكومت اموی می

 . در زمان فراگیر شدن ظلم و ستم بشارت داده بود

 . 360. زید بن علی، الامام الاعظمف ص2

 . همان. 3

 همان. . 4
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حسن و حسین و دلیل آن  زید را ملاقات کردم و درباره اعتقادمان نسبت به علی و  » 

آیه    خوانم. سپس زید خوانید؟ »گفتم: چرا، می سوال کردم. زید گفت: مگر قرآن نمی

واضر ب لَهم مَثلَاً اصَحابَ القرَیه اذ  جاءهَا المرسَلَون   را تلاوت کرد و افزود«: در این

امت، مثل سه نفری که خداوند ذکر کرده است، علی، حسن و حسین هستند و نفر  

که ظهور خواهد کرد، مثل همان مردی است که از انتهای شهر به سرعت  میچهار

 1«.بخواهد هر چه خدا» گفت: آمد.« به زید گفتم: امید دارم که آن شخص تو باشی!

آید که مهدویت و انتظار قیام مهدی علیه ظلم و ستم، از این گفت وگو چنین به دست می

و اعضای جامعه بر این باور بودند که   افراد جامعه داردنقش محوری در پذیرش قیام از سوی  

اساس روایات، به قیام دست خواهد زد و در این قیام، پیروزی   مهدی موعود، شخصی است که بر

هایی  نصیب او خواهد شد. به همین دلیل، برخی افراد که بین پذیرش و شرکت در چنین قیام

کردند که در صورت پاسخ مثبت، با شخص  ها سوال می مردد بودند، از مهدی بودن رهبران قیام

 کردند.  ز رهبران قیام دوری میهمراهی و با مواجه شدن با پاسخ منفی ا
 نویسد: علامه عسکری می

قیام می امامزاده» معروف  به  امر  برای  با مردم سخن    - همانند زید -  کردندهایی که 

نمی  اسلاصریح  جوامع  در  آمیز،  توریه  گفتارهای  نتیجه  در  که  میگفتند...  روز  آن 

احادیث پیامبر در زمینه امامت و مهدویت به سبب جلوگیری حکومت از نشر حدیث  

نرسیده بود؛ یک نوع آشفتگی ذهنی در این باره ایجاد شده بود. بدین سبب،    پیامبر

هایی که از ظلم حکام  کرد، یک دسته از مسلمانای که در جایی قیام میهر امامزاده

 2« شدند.به ستوه آمده بودند، به گرد او جمع می

بر همین اساس، به دلیل آن که اعضای جامعه تحت فشار و ستم حکومت بودند و تصورشان  

قیام   به وقوع پیوسته است؛ زمانی که شاهد  زمان  نهایت مصداق ظلم در همان  بود که  این 

کردند. به  تصور می  افرادی از خاندان اهل بیت بودند، همان قیام را مصداق خروج مهدی

در دفع شبهه قائمیت زید در   برای دفع همین تصور اشتباه بود که امام صادق  رسدمینظر 

شود و تنها نشانه قائمیت،  فرماید که اگر او قیام کند، کشته میپاسخ ابو الصباح الکنانی، می

فرماید: »مراد امام این بوده که نشانه قائمیت این است  علامه مجلسی می   3قیام به سیف نیست.

 

 . 354. فرات کوفی، تفسیر فرات، ص1

 . 191، ص2. عسكری، نقش ائمه در احیای دین، ج2

 .350ر.ک: کشی، رجال کشی، ص. 3
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که زمانی که قیام کرد، بتواند غلبه کند و پیروز شود و صرف قیام به سیف موجب اشتباه در  

زیرا می قائم است؛  باشد.« تشخیص مصداق  زمان مصادیق متعدد داشته  یکی    1تواند در یک 

مهدویت در ظهور  تاثیرگذاری  بر  قراین  و  این شواهد  از  بازتاب اند  دیگر  به سیف،  قیام    یشه 

 های زیدی است.  یشه مهدویت در قیاماند

 های زيدیيشه مهدويت در قیاماندبازتاب . 2

یشه مهدویت در نضج و ظهور نظریه قیام به سیف اند  یکی دیگر از قراین و شواهدی که بر تاثیر

 که   زیدیه پس از قیام زید بن علی استیشه مهدویت در تاریخ فرقه  اند  کند؛ بازتابدلالت می

حداقل تا میانه قرن چهارم، ادعای مهدویت، بخشی از تاریخ زیدیه را به خود اختصاص داده  

 های زیدی سه قرن نخست که به دست رهبران زیدی شکل گرفت، ای که در قیاماست؛ به گونه

ی ابراهیم بن عبدالله  هایشه مهدویت به وضوح نمایان است. برای مثال، بر پایه برخی گزارشاند

 و دلیل او  مهدی موعود باشد  نعبدالله نفس زکیه هما بن حسن امیدوار بوده است که برادر او،  

در گزارشی دیگر، عمیر    2قیام وی به منظور امر به معروف و مبارزه با ظلم بوده است.  ،بر این امر

کند که محمدبن عبدالله بن  میکند که او به صراحت اعلام بن فضل از منصور دوانیقی نقل می

 3مهدی موعود است.  ،حسن

یحی بن عبدالله بن حسن مثنی، برادر محمد نفس زکیه از دیگر رهبران زیدی است که پیروان  

اساس روایات،    گوید که براو به مهدی بودن او امید داشتند. ادریس، برادر وی به یحیی می

شود و خداوند به دست صاحب آن از مغرب زمین برافراشته می  می برای ما در آخرالزمان پرچ

 4گرداند و من امیدوارم که آن شخص تو باشی. حق را پیروز می  ،پرچم

از دیگر رهبران    5ق(   404-237حسین بن قاسم بن علی بن عبدالله بن محمد بن القاسم العیانی) 

این باورند که او خود نیز   ادعای مهدویت شده است و برخی برزیدی یمن است که درباره او  

« را برای خود برگزیده    و به  6باشد ادعا داشته که مهدی می همین دلیل، لقب »المهدی لدین الله

است. باور به مهدویت حسین به قاسم العیانی به حدی در زیدیه بالا گرفت که به پدید آمدن  

ای که گروهی از زیدیان پس از کشته شدن او  ای به نام »حسینیه« منجر گردید؛ به گونهفرقه

 

 .166، ص 46. مجلسی، بحا الانوار، ج1

 . 194هارونی، تیتر المالب فی امانی ابی طالب، ص. 2

 .197. ر.ک: همان، 3

 . 49ر.ک: الزاری، اخبار فخ، ص  .4

 .25. حسین قاسم العیانی، مجموع کتب و رسائل الامام المهدی الحسین بن القاسم العیانی، ص5

 . 33. همان، ص6
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نپذیرفتند و بیش از سه قرن همچنان منتظر بازگشت او به    را   هجری مرگ او  404در سال

اعتقاد زیدیه به مهدویت و قیام به سیف در آغاز چنان پررنگ و واضح بود    1عنوان منجی بودند.

یشه مهدویت  اند  داشت که این نیز از قراین مستقل در اثبات جایگاه  که حتی پیامد اجتماعی 

 آید. در نظریه قیام به سیف به شمار می

 بازتاب اجتماعى مهدويت در قیام به سیف . 3

اعتقاد به مهدویت و قیام مهدی موعود علیه ظلم و ستم در زیدیه پیامد و بازتاب اجتماعی نیز  

 2.«ای که شعار زیدیان در آغاز قیام »ای منصور! بمیران، بمیران! بوده استبه گونه  داشته است؛ 

کردند که امیدواریم تو همان منصور باشی و این  و در برخورد با زید نیز این امید را مطرح می 

یشه مهدویت  اند  بر همین اساس، با توجه به تاثیر اجتماعی   3دوره پایان حکومت بنی امیه باشد.

بر میان توده مردم سخن صریحی که در آن به نفی این اعتقاد پرداخته باشد و مهدویت را از  

خود نفی کند، در دست نیست، بلکه طبق برخی اخبار او این عقیده را نسبت به خود تایید  

 کرده است. در تفسیر فرات کوفی از ابو یعقوب عبدی چنین نقل شده است:  
زید را ملاقات کردم و درباره اعتقادمان نسبت به علی و حسن و حسین و دلیل آن  » 

آیه   خوانم. سپس زیدخوانید؟« گفتم: چرا می مگر قرآن نمی» سوال کردم؛ زید گفت:

واضَ رب لَهمُ مَثلَا اصَحَاب القَریه اذ جاءهَا المُُرَسلَون   را تلاوت کرد و افزود: »در این

کرده ذکر  خداوند  که  نفری  سه  مثل  نفر    ؛امت  و  هستند  حسین  و  حسن  علی، 

که ظهور خواهد کرد، مثل همان مردی است که از انتهای شهر به سرعت  میچهار

 4بخواهد.« آمد.« به زید گفتم، امید دارم که آن شخص تو باشی، گفت: »هر چه خدا

همچنین در روایتی که کشی از ابی الصباح نقل کرده آمده است که زید در پاسخ به این که آیا  

و به بحث    ها قائم است؛ این سخن را تایید کردآن  او اعتقاد دارد که ائمه چهار نفرند و چهارمین

اجتماعی بازتاب  و  پیامد  به همین  توجه  با  و  پرداخت  الصباح  ابو  بود که  اند  با  یشه مهدویت 

معیار مهدی بودن را تنها قیام به سیف ندانست و پیروزی و متابعت را    امام صادق حضرت  

 

 . 96. فرمانیان،آشنایی با فرق تشیع، ص1

 . 166، ص7. طبری، تاریخ طبری، ج2

 .182همان،   .3

 . 354. فرات کوفی، تفسیر فرات، ص4
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شرط آن قرار داد تا افراد جامعه به صرف قیام فردی از خاندان اهل بیت به مهدویت و امامت 

 1او اعتقاد پیدا نکنند. 

طعنه مخالفان مهدویت و قیام زید، از دیگر شواهدی است که نمایانگر جایگاه مهدویت در شکل  

گیری نظریه قیام به سیف است؛ زیرا زمانی که زید بن علی کشته شد، مخالفان، زبان به طعن  

تند، ما زید شما ف گ گرفتند و مینقد می   ای از هوادران زید را به تمسخر و گشودند و اعتقاد پاره

گاه ندیدیم که مهدی بر چوبه درخت خرما دار  را بر چوبه درخت خرمایی به دار زدیم و هیچ

 2زده شود. 

یشه مهدویت از منظر پیروان زید است  اند  دهنده جایگاهها علاوه بر این که نشاناین گونه طعنه

باشد؛ گویای این مطلب است ای از طرفداران زید به مهدویت او میو بیانگر اعتقاد حداقل پاره

ای با قیام و ستیز علیه حاکمان ظالم  گونهکه حتی در نظر مخالفان قیام زید، بحث مهدویت به

 وزی بود.گره خورده و انتظار جامعه از مهدی موعود غلبه و پیر
تر به صورت »مهدویت نوعی« مطرح بود و  بیشبنابراین، با این که مهدویت در میان زیدیه  

آنان به مهدویت شخصی اعتقاد نداشتند؛ در میان زیدیه بین امامت، مهدویت و قیام به سیف 

ترین و  ارتباط بسیار تنگاتنگی وجود داشت. به بیان دیگر، از منظر زیدیان نخستین، شاخص

نوع نگرش به مهدویت که تنها  بارزترین صفات مهدی موعود، قیام علیه ظلم و ستم بود و این  

بعد سیاسی اجتماعی در آن پررنگ بود، در پدید آمدن نظریه قیام به سیف تاثیر بسیاری داشت  

های اعتقادی  به یکی از شروط مسللم امامت در زیدیه به شمار آمد و دیگر جنبه  که در نهایت

 یه رانده شد. مهدویت به حاش

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 .350ر.ک: کشی، رجال کشی، ص .1

 . 241، ص7و ابن منظور الانصاری الرویفعی الافریقی، مختصر تاریخ دمشق، ج 588، ص2ابن حجر هیتمی، ج .2
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 گیرینتیجه

»قیام به سیف« در فرقه زیدیه به دست آمد،   یشه مهدویت در نظریهاند آنچه با بررسی جایگاه 

در ظهور و تکوین نظریه قیام به   میعبارت است از این که عقیده به مهدویت دارای جایگاه مه

ای که این باور به مهدویت و اعتقاد به قیام امام به سیف در میان زیدیان  سیف است؛ به گونه

یشه مهدویت در قیام  اند  اند. به بیان دیگر، به یقین،نخستین، ارتباط تنگاتنگی با یکدیگر داشته

هایی که به دست رهبران زیدی تا چند قرن بعد از قیام زید در جریان بود، مطرح  زید و قیام

توان در ادای مهدویت نفس زکیه و حسین القاسم العیانی  شده است که نمونه بارز آن را می

گیری تفکر قیام با شمشیر در زیدیه، بدان سبب  یشه مهدویت بر شکلاند  مشاهده کرد. تاثیر

های ، در روایات، قیام و مبارزه با حکومت  های اصلی قیام امام مهدیبود که یکی از شاخصه

ظالم عنوان شده بود. از این رو، شیعیانی که به دلیل فشار حکومت اموی راه هرگونه اصلاح را 

آن را گرفتند و قیام به شمشیر    می دیدند، از عقیده به مهدویت، تنها بعد سیاسی و نظابسته می

یک نماد برای مهدویت شد و در گفتمان نخبگان جامعه مانند زید ابن علی رواج یافت. بنابراین،  

قرار نگرفت، هر چند  چون مجموعه کامل عقیدیی و حکومت، به گونه ای جامع در کنار هم 

یشه امامت و مهدویت متاثر بود؛ در ادامه جنبه حکومتی و  اند  نظریه قیام به سیف در ابتدا از

دویت به حاشیه رانده شد و در نهایت نیز خود  آن بر ابعاد دیگر غالب و بعد اعتقادی مه  مینظا

 این نظریه یکی از شرایط مسللم امامت در فرقه زیدیه به شمار آمد.
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 اورشلیم در روایات مهدوی بررسی منطقه  
 محمد رحمانی 1

 چکیده 

یکی از اماکن مطرح و تاثیر گذار بر تحولات آخرالزمانی که در متون دینی ادیان توحیدی بدان 

آخرالزمانی وقایع  در  فراوان  بسیار  اهمیت  دارای  و  است  شده  باستانی  می  اشاره  شهر  باشد؛ 

 بیت المقدس« بدان اشاره شده است.» عنوانبا میکه در روایات اسلا « است»اورشلیم
تر در منابع مسیحیت و یهود از آن یاد شده و تحولات و رویدادهای آخرالزمانی بیشاین شهر که  

وارد شده آیین  دو  این  دینی  منابع  سوق    در  بسیار  موقعیت  خاطر  به  تاریخ  طول  در  است؛ 

که هر سه آیین توحیدی اسلام و مسیحیت و  -الجیشی و حساس و وجود اماکن بسیار مقدس 

ها و کشورها بوده و شاهد  محل مناقشه و کشمکش بین آیین  -یهود ادعای مالکیت آن را دارند 

 ها و کشتارهای وسیع در طول تاریخ بوده است.  جنگ 
وجود اماکن مقدسی مانند بیت المقدس، مسجد الاقصی، قبه الصخره، پرستش گاه اورشلیم،  

دیوار ندبه؛ به این شهر قداست و اهمیت ویژه و خاصی داده است که همواره    هیکل سلیمان و 

باعث درگیری و نزاع بین پیروان ادیان توحیدی بر سر تصاحب میراث دینی و فرهنگی متعلق 

 به خودشان شده است.
تر شدن این مکان مقدس گردیده، اخبار و احادیثی است آن چه بیش از همه، موجب حساس

که در مورد اتفافات و وقایع آخرالزمان در متون مقدس هر سه آیین وارد شده و نقش تعیین 

این نوشتار به اهمیت این شهر و تحولات آخرالزمانی    کننده و کلیدی به این شهر داده است.

 آن پرداخته است.  

 

 المقدس، آخرالزمان  ت یب م،یاورشل ت،یمهدو :واژگان کلیدی

 

 

 mohammad5454@gmail.comالتحصیل مرکز تخصصی مهدویت حوزه علمیه قم. . فارغ1
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 مقدمه 

غربی است و در    ین شهر کرانهترین شهرهای جهان و بزرگترترین و مقدسکهن»اورشلیم« از  

مرتفعی به نام »زین قدس« واقع و دارای آب و هوای معتدل و محل   منتها الیه جنوبی ناحیه

است. این شهر یکی از چهار    الاهی ابراهیم، موسی و عیسی ظهور و عبور پیامبران بزرگ  

شهر مقدس )صفات، حبرون، طبریه و اورشلیم( در سرزمین اسرائیل است. اورشلیم از دو واژه  

»اور« )آتش، روشن و مقدس( و »شلیم« )شهر، صلح، سلامتی و آرامش( تشکیل شده است و 

مقدس و میراث مقدس است. اورشلیم یکی از چهار شهر مقدس یهودیان   با هم، به معنای شهر

درمی  محسوب و  صفاد  شود  شهرهای  از کنار  بسیاری  سکونت  محل  طبریه،  و  حبرون   ،

 محسوب  نیز  ین شهر در مسیحیتتردانشمندان مذهبی یهودی بوده است. این شهر، مقدس

شود. همچنین به دلیل قرار داشتن مسجدالاقصی، قبله نخست مسلمانان در آن جا، بیت  می

 المقدس همچون مکه و مدینه، از شهرهای مقدس مسلمانان است.
بار مورد تصرف و بازپس   44بار محاصره،    23کم دو بار تخریب،  در طول تاریخ، اورشلیم دست

بار مورد هجوم قرار گرفته است. بخشی از شهر، موسوم به »شهر داوود«، نخستین    52گیری و  

  های چادرنشینان نشانهای سکونت در هزاره چهارم ) پیش از میلاد ( را به صورت اردوگاهنشانه

(  عصر آهن)  پیش از میلاد  9دهد. در دوران بنی اسرائیل، ساخت و سازهای عمده در سده  می

پیش از میلاد، شهر به مرکز دینی و اداری پادشاهی یهودا تبدیل شد.    8و در سده    آغاز شده

بازسازی شد.   1538در سال   یکم  توسط سلیمان  بار  واپسین  برای  دیوارهای شهر  میلادی، 

دیوارها محدوده شهر باستانی را که به طور تاریخی به چهار بخش ارمنی، مسیحی،  امروزه، این  

میلادی این شهر 1981کنند. در سال  می  شود؛ مشخصمی  یهودی و مسلمان نشین تقسیم

باستانی به عنوان میراث جهانی یونسکو ثبت شد و امروزه در فهرست میراث جهانی در معرض 

 1خطر قرار دارد. 

 

 های تاريخىها و ريشهنام 

نزد کنعانیمیقدی که،  است  »أوروشالم«  اطلاق شده،  این شهر  بر  که  نام  معنای    ها ترین  به 

های مصری، »تل العمارنه« )کنار نهر نیل در شمال  باشد. در کتیبهمی»خدای آرامش و صلح«  

پیش از میلاد، از این شهر به نام »روشالیموم«    نوزدهمو  هجدهم  شهر اسیوط( متعلق به قرن  

شود، بارها آمده است می  یاد شده است. در تورات، واژه اورشلیم که به عبری »یروشالایم« تلفظ

 

 . دانشنامه عمومی.1
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که به طور مستقیم از نام کنعانی آن، یعنی »اوروشالم« گرفته   اندو از حیث ریشه شناسی، گفته

و مضامین زیر از این شهر یاد شده است: سالیم )سفر پیدایش،   ها شده است. در تورات با نام

(؛ یبَوُس  18:28(؛ یبَوسی )صحیفه یوشع، باب  76:2(؛ شالیم )کتاب مزامیر، مزمور  14:18باب  

(، شهر خدا )کتاب  28:25(؛ شهر یهودا )کتاب دوم تواریخ ایام، باب  11ـ19:10)سفرداوران، باب  

( و شهر مقدس )کتاب 48:2شاه عظیم )کتاب مزامیر، مزمور  (، قریه پاد 46:4مزامیر، مزمور  

باب   کتاب11:19نحََی ما،  یبوس در  و ها(. شهر  »یابثی«  عناوین  با  نیز  هیروگلیفی  ی مصری 

 1« آمده، که در واقع برگردان واژه »یبوس« است. »یابتی

 

 موقعیت جغرافیايى

  قرار دارد. این شهر، تاریخی پر   2ای، در جنوب شرقی یافا و بر فراز کوه موریااین شهر صخره

های متمادی، بارها مورد محاصره و تاخت و تاز شود طی قرنفراز و نشیب دارد و گفته می

هجده بار تجدید ساختمان شد. مردم این سامان  شدید مهاجمان قرار گرفت و به کلی ویران و  

 3اند. نیز شش بار به تغییر مذهب خود مجبور شده

گفتند؛ با  این سرزمین میان دریای مدیترانه و بحرالمیت قراردارد. در گذشته به آن کنعان می

بر   بالغ  همسایگی    25مساحتی  در  که  مدیترانه  شرقی  ساحل  در  واقع  مربع،  کیلومتر  هزار 

 باشد. می ایدارای آب و هوای معتدل مدیترانه کشورهای )مصر، سوریه، اردن و لبنان( 

ین  ترترین و مقدساین سرزمین از کهن  4اورشلیم از نظر جغرافیای سیاسی اهمیت فراوانی دارد 

 غربی است.  ین شهر کرانهترشهرهای جهان و بزرگ
امپراتوری زمان  در  شهر  بود.  این  آسیا  و  اروپا  آفریقا،  میان  ارتباطی  پل  جهان،  کهن  های 

ها )»موریا« که حرم شریف بر آن قراردارد،  المقدس از سه بخش تشکیل شده است: کوهبیت

اقامت داود نبی و »اکرا« محل زندگی    محله  بردارنده  »اوفل« در  مسلمین، »صهیون« محل 

 

 . 1967، ص 1. دانشنامه جهان اسلام، )بنیاد دایرة المعارف اسلامی(، ج 1

پیدایش به آن  ای است در اورشلیم که در سفر  همچنین معروف به »کوه موریا«، نام تپه(  מוריה . »موریا« )به عبری:  2

اشاره شده است. به باور یهودیان، سلیمان، پادشاه یهود و جانشین داوود، بر روی تپه »موریا« در مرکز اورشلیم هیكل 

سلیمان را برپا ساخت. این کوه، در روایات مذهبی جایی است که ابراهیم، قصد قربانی کردن فرزندش را داشت. همچنین  

ترین نقطه کوه موریا  اج که در مسجد قبةالصخره قرار دارد، از غار کوچكی در مرتفعبر باور برخی یهودیان، سنگ معر

 استخراج شده است. 

 .105- 104و شیرازی، دنیا و یهود، ص 61حمیدی، تاریخ اورشلیم )بیت المقدس(، ص .3

 .15و معین احمد، بیت المقدس، ص  97؛ ابن رسته، ص16ص . مستوفی، نزهه القلوب،4
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ناهمواری قرار دارد(؛  فراز آن  بر  نیز  از گذشته تاکنون که کلیسای مسیحیان  ها و  مسیحیان 

 شود.)کهن( تقسیم میمیها. اورشلیم به سه بخش غربی، شرقی و قدیدره

 

 اهمیت و جايگاه اورشلیم از ديدگاه يهوديت 

اورشلیم هم خود برای یهودیان قداست دارد و هم برخی اماکن موجود در آن. این اماکن و  

 بناها علاوه بر این که در این شهر قرار دارند، محل توجه پیروان دین یهود و سایر ادیان توحیدی 

یی که بر هاهستند. وجود این اماکن در اورشلیم بر قداست آن نزد یهودیان افزوده است. جنگ 

در  اورشلیم  تصرف  پر  سر  موضوعات  از  است.  گرفته،  تورات  از    1بسامد  بار  صدها  تورات،  در 

در برخی عبارات، تصریح شده    2اورشلیم یاد شده و نام این شهر به صراحت برده شده است.

آیه دیگر از عبارت »خانه خدا« برای مکانی    هاو در ده  3خانه خدا در این شهر قرار دارد   است

به نقل تورات، داوود نبی ساختن خانه خدا در اورشلیم را    4در این شهر، استفاده شده است.

طراحی کرد؛ اما کار ساختن خانه خدا را فرزندش، سلیمان نبی آغاز کرد. به تصریح تورات،  

است.   ،داوود اورشلیم حکومت کرده  بر  و سه سال  در    5سی  فرزندش سلیمان،  داود،  از  پس 

جا که داوود تعیین کرده بود، خانه را ساخت: »سلیمان کار ساختن خانه خدا اورشلیم و همان

یبوسی که در آن خداوند به داوود پادشاه   هکوبی ارونرا شروع کرد؛ یعنی همان زمین خرمن

اورشلیم بنابر تورات، شهر برگزیده   6ظاهر شد و داوود آن جا را برای خانه خدا در نظر گرفت.« 

نام  از دیدگاه یهودیان، معبد بیت  7یهواه)خدا( است.  المقدس که در عبری »ب ت همیقداش« 

مرکزی است    هادارد؛ به عنوان خانه خدا، توسط حضرت سلیمان بنا شده است. این معبد قرن

برای اجرای مراسم عبادی یهودیان. معبد مذکور در تاریخ سرزمین مقدس، بارها مورد حمله  

اند. ب ت همیقداش ی خود را نیز در داخل آن قرار دادههاواقع شده است و گاه اقوام مشرک، بت

دو بار به طور کامل ویران شد که آخرین آن حدود سال هفتاد میلادی بود. با وجود این موضوع، 

 

 . 53-13انجیل، لوقا، . 1

 .10: 34. انجیل، مرقس، 2

 .18ص  ها،. اگریدی، جوان، مسیحیت و بدعت3

 .16: 19. انجیل، مرقس، 4

 .210های یهود و مسیح، ص. فضایی، یوسف، سیرتحولی دین5

 . 252-251الدین نابترین قهرمان اسلام، ص. شاندور، آلبر، صلاح6

 .61)بیت المقدس(، ص. حمیدی، جعفر، تاریخ اورشلیم  7
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 1رود.ین زیارتگاه آنان به شمار میترمهماین مکان مقدس تا امروز، قبله گاه یهودیان جهان و  

توان گفت که بنابر تورات، یهوه در قبال پیروی بنی اسرائیل از او، به آنان وعده داده است می

در سرزمین مقدس سکنا و آرامش یابند و مرکز این سرزمین مقدس، اورشلیم یا بیت المقدس 

پیامبران بنی اسرائیل بوده است. در بیت  است که بنابر تورات، از دیرباز پایتخت پادشاهان و  

 ها و بناهای متعددی هست که برای معتقدان به ادیان محترم و مقدس است. المقدس مکان

 ها و بناهامکان

شهر اورشلیم، میزبان بناهایی بسیار مقدس در سه دین ابراهیمی، یعنی یهودیت، مسیحیت و 

 نامند. اسلام است. از این رو، بسیاری شهر اورشلیم را »شهر مقدس« می

 بناهای مهم مذهبى يهود در اورشلیم 

 گاه اورشلیم پرستش .1

عبری:    שׁ)به  קְדָּ ית־הַמִּ مدرن:    ؛בֵּ طبری:  Beit HaMikdashعبری   Beit؛ 

HamMiqdāš  :؛ اشکنازیBeis HaMikdosh    :و گعزیቤተ መቅደስ: Betä 

Mäqdäs  و مقدس  خانه  معنای  به  است؛  همیقداش«  »ب ت  آن  عبری  تلفظ  که   )

ای از معابد مقدس و  گاه مجموعهباشد. این پرستشمیالمَقد س  معادل واژهٔ عربی بیت

گیرد که در  اماکن مذهبی یهودیان، از جمله هیکل سلیمان در کوه معبد را در بر می

گاه اورشلیم مکان  است. به باور یهودیان، پرستششهر باستانی اورشلیم قرار داشته  

الاهی او همواره در مکان  حضور دائم خدایی است که معبد به او متعلق است و نیروی  

 2ضان دارد.یَ فَ  ، مقدس پرستش گاه

 صخره مقدس  .2
شود که از عصر حجر مورد توجه و احترام اقوام  می  به برآمدگی کوه »موریا« گفته

مختلف بوده و امروز بر فراز آن صخره ای به ارتفاع دو متر قرار دارد که زائران، از آن  

امروز سابقه دارد. از نظر    های بسیار کهن تا کنند. تقدس این صخره از دورهمی  دیدار

یهود، محل صخره همان جایی است که در زمان حضرت سلیمان، نخستین بنای معبد  

نصر)قرن ششم ق.م( ویران شد و در  یا هیکل ساخته شد. این مکان در هجوم نبوکد  

همان قرن و در عصر کوروش هخامنشی مجددا با نام بیت همیقداش دوم بنا    اواخر

به کلی ویران   میگردید. هفتاد سال پس از میلاد مسیح، توسط »تیتوس«، سردار رو

 

 . 105-104. شیرازی، دنیا و یهود، ص 1

 . 1397. ستاره شناس، »بت همیقداش«. انجمن کلیمیان تهران،  2
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و برای بار سوم در زمان کنستانتین، امپراتور روم تجدید بنا گردید و به تدریج تغییراتی  

 1یافت و اضافاتی به آن داده شد. 

 هیکل سلیمان  .3

یکی از کارهای بی نظیر حضرت داوود، ساختن معبدی بزرگ در شهر اورشلیم بود  

شود و تابوت عهد و ده فرمان  میکه در تورات از آن به عنوان »هیکل سلیمان« یاد  

در    2شده است. »هیکل« در لغت به معنای »بنای عظیم« است.آن نگهداری می  در

به معنای بنای عظیم و معبد آمده است؛ اما قبل از    TEMPLEفرهنگ انگلیسی نیز  

وی و تکمیل بنا را    .رحلت کرد  آن که بنای مسجد به پایان برسد حضرت داوود  

 3سفارش کرده بود.  به سلیمان علیه السلام

آمد و    به حکومت رسید؛ در صدد تکمیل بنای معبد بر  وقتی که حضرت سلیمان 

ها تقسیم کرد. گروهی طلا و  آن  لشکر جنل و شیاطین را جمع کرد و کارها را بین

های زینتی و گرانبها  کردند و عده ای جواهر و سنگ مییاقوت را از معادن استخراج  

آوردند  میآوردند و عده ای مشك و عنبر و سایر عطرهای خوشبو را  کندند و میمیرا  

های سفید رنگ و زرد و  به کمك سایرین مسجد را با سنگ   و... حضرت سلیمان 

های جواهر پوشاند و زمین و  های بلورین بنا کرد و سقف آن را از لوحسبز و با ستون

های فیروزه ای تزیین کرد و سپس مردم را جمع و اعلام کرد که  کف مسجد را با لوح

 4امروز، روز عید شماست.

قاموس بیش  ،در  در  هیکل  از  »مقصود  است:  آمده  چنین  نیز  مقدس    تر کتاب 

مواضع کتاب مقدس، هیکل اورشلیم است که بر کوه موریا بنا شده بود و شباهت  

 5« .داشتمیبه چادر جماعت 

 دیوار ندبه .4

یهودیان، باور  باقی  به  آخرین  از  ندبه«  دومین  مانده»دیوار  و  سلیمان  هیکل  های 

گاه اورشلیم و مرکز دعا و منبع الهام برای یهودیان در اسراییل و سراسر جهان  پرستش

گانه روزانه یهودیان جهان، مختصات این مکان به عنوان قبله استفاده  است. در نماز سه
 

 .20- 17تاریخ اورشلیم، ص  . حمیدی، 1

 هاء )هكل(.. جوهري، الصحاح في اللغه، حرف 2

 ) ابواب حضرت داود ( کتاب النبوت.  23، باب اول، ح14، ص14بحار الانوار، ج  . مجلسي، 3

 ، کتاب النبوت.77، ص21، باب پنجم، ابواب سلیمان، ح14. همان، ج 4

 . 931. قاموس کتاب مقدس، ص 5
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و دیوار    اند ها ساختهشود. از ظواهر امر پیداست، اولین دیوار اطراف شهر را یبوسیمی

و در    ها ویراندوم در زمان حضرت سلیمان کشیده شده و این دیوار در هجوم آشوری

از میلاد مرمت گردیده است. هیرودیوس کبیر، تپه   تا دوم پیش  طول قرون پنجم 

متر محصور کرده بود که از  15معبد را از سه سو با دیوارهای سنگی عظیم با ارتفاع  

  آن زمان )قرن اول بعد از میلاد( تاکنون، یهودیان هر روز جمعه در کنار دیوار گرد 

ریزند. بدین لحاظ است که این  می کنند و اشک میآیند و بر بیت المقدس شیون می

 1گویند. « میدیوار را، »دیوار ندبه

 

 اهمیت اورشلیم در تحولات آخرالزمانى

 اورشلیمالف( جنگى خونین در 

تورات قبل از جهانی شدن معرفت الاهی و حاکمیت توحید، سخن از جنگی خونین در اورشلیم  

 المقدس( دارد:)بیت
ها را  آید و غنیمت تو در میانت تقسیم خواهد شد و جمیع امتاینك روز خداوند می 

این   نتیجه  را خواهند گرفت.  براى جنگ جمع خواهم کرد و شهر  اورشلیم  به ضد 

جنگ در روز معروف خداوند، حاکمیت دین و خداى واحد است: و یهَُوَه =]خداوند[  

 2بر تمامی زمین پادشاه خواهد بود؛ در آن روز یهَُوَه واحد خواهد بود و اسم او واحد. 

هاى سکولارى چون لیبرال دموکراسی را در جهان از تورات، به خوبی حاکمیت نظام  این عبارت 

« است؛ یعنی  کند. به تعبیر صریح تورات، بخش آخر تاریخ، روز خداوند، »یومآینده نفی می الله

 3.روز حاکمیت دین بر سراسر گیتی، نه روز حاکمیت کمونیزم یا سکولاریزم و اومانیزم

 

 براى بازگشت به جهان:  ب( پیمان عیسى مسیح 

عیسی مسیح پیمان بسته است که به اورشلیم، اسرائیل و جهان بازگردد. اورشلیم شهر مقدس  

ر، عیسی مسیح   باز خواهد گشت تا با نشستن   معتقدان به کتاب مقدس است. در زمان مقرل

 4بر تخت داوود در اورشلیم با عدالت و صلح بر جهان حکمرانی کند. 

 

 .48. حمیدی، تاریخ اورشلیم، ص 1

 .9-6، بندهای14، باب 1382. کتاب زکریای نبی، ص2

 .40. مظفری، آیت، آینده جهان از دیدگاه ادیان، ص 3

 .55. همان، ص  4
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 ج( بازسازی اورشلیم

عقیده   بودند؛  ترسیم کرده  قدیم  نویسندگان  و سایر  اشعیا  تصویری که  اساس  بر  »ربانیون« 

اورشلیم به طور شگفت آوری بازسازی خواهد شد و از سطح کنونی تا   ، داشتند که در آینده

های دمشق گسترش خواهد  رود. از هر سو باز خواهد بود و تا دروازهمیارتفاع ده فرسنگ بالا  

نوسازی   و عظمت خود  در جلال  معبد  باز مییافت.  اجتماع«  و ظروف مقدس »خیمه  شود 

 1هارون و فرزندان او زیر نظر موسی خدمت خواهند کرد.  گردانده خواهند شد.

 د( وقوع جنگ آرماگدون در اورشلیم 

طبق دیدگاه مسیحیان صهیونیست، یهودیان باید از سراسر جهان به فلسطین مهاجرت کنند 

و کشور اسرائیل در قلمرو رودخانه نیل تا فرات به وجود آید و یهودیانی که به اسرائیل مهاجرت  

نجاتمی اهل  درباره    کنند،  خود  عقیده  کردن  اجرایی  براى  صهیونیست  مسیحیان  هستند. 

بر جهان آینده  بازگشت عیسی مسیح معتقدند که دو مسجد، یعنی مسجد    ، و حاکمیت 

المقدس، باید به دست پیروان کتاب مقدس ویران شوند و به جاى  الاقصی و صخره در بیت

سلیمان بنا گردد و روزى که یهودیان این دو مسجد را منهدم کنند، جنگ    معبد یا هیکل  هاآن

شود. زمانی که این  نهایی و مقدس آخرالزمان یا آرماگدون به رهبرى آمریکا و انگلیس آغاز می

یابند و توسط یك سفینه عظیم از  میشود، همه مسیحیان دوباره تولد  جنگ وحشتناك آغاز می

شاهد نابودى جهان و عذاب سخت خواهند    شوند و همراه مسیحدنیا به بهشت منتقل می

بود. در جنگ آرماگدون، زمانی که ضد مسیح یا دجال در حال پیروزى است، مسیح همراه  

حکومت جهانی خود    گردد و با شکست دجال،یابد و به جهان باز میمیمسیحیان  دوباره تولد  

 2کند. را بر پا می

 

 

 

 

 

 

 

 . 68. جولیوس گرینستون، انتظار مسیحا در آیین یهود، ص1

   56. همان، صفحه 2
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 نتیجه گیری

موقعیت حساس سوق   و  مذهبی  و  تاریخی  سابقه  با  اورشلیم  ارائه شده،  مطالب  به  توجه  با 

ی جهانی بوده و هر یک از ادیان توحیدی در  هاالجیشی همواره مورد توجه کشورها و قدرت

های صلیبی مسیحیان  صدد مصادره این شهر باستانی و مذهبی به نفع خود بوده است. جنگ 

کند. تشکیل و تاسیس رژیم اشغالگر  می  مسلمانان برای تصاحب این شهر، ادعای ما را تاییدعلیه  

قدس در این منطقه و حمایت دنیای غرب از اسرائیل و کشتار و سرکوب و اخراج گسترده مردم  

 است.   مسلمان فلسطین از سرزمین پدری و اجدادی خود، دلیل دیگری بر این ادعا
وجود اماکن و آثار مقدس متعلق به هر یک از ادیان توحیدی اسلام، مسیحیت و یهود و ادعای 

 مالکیت هر یک از این سه آیین بر این اماکن، بر حساسیت این شهر افزوده و همواره موجب 
 ها شده است. تنش و درگیری شدید میان پیروان این آیین

هایی است که در متون  وجود روایات و پیشگویی  تر این شهر شده،بیشآن چه باعث حساسیت  

های  مقدس هر سه آیین، در مورد حوادث و رویدادهای آخرالزمانی وارد شده و اخباری از جنگ 

خونین و گسترده و سرنوشت ساز و نبرد نهایی در این منطقه استراتژیک و بسیار حساس و 

 شوند.  میمهم ملاحظه 
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 بررسی سرزمین شام و باب لد از منظر روایات مهدوی
 1حجت الله رجبی 

 

 چکیده 

»شام« و »باب لد« از اماکن و شهرهایی هستند که دارای جایگاه خاص و اثرگذار بر  سرزمین  

الاهی هستند. در متون دینی از نقش و جایگاه  تحولات آخرالزمان و هندسه ظهور آخرین حجت  

این دو مکان در اتفاقات و رویدادهای ظهور بسیار یاد شده است و روایات فراوانی در این زمینه 

 .  اندعنوان شده
مکان از  مکان  دو  به شماراین  باستانی جهان  و  تاریخی  دلیل جایگاه می  های  به  نیز  و  روند 

تاریخی و فرهنگی و موقعیت حساس و استراتژیک، از اهمیت بسیار زیادی برخوردار هستند و  

ها و کشورهای مختلف به همین سبب، در طول تاریخ محل مناقشه و کشمکش میان قدرت

 . اندبوده و بسیاری از کشورها به دنبال فتح و تسلط بر این مناطق بوده
شاید چیزی که باعث تمایز این دو شهر از سایر شهرهای تاثیر گذار در واقعه ظهور گردیده 

باشد که  می  های فراوان در قبل و بعد از ظهور در این دو منطقهها و درگیریاست؛ وقوع فتنه

محل فرود آمدن    «لد»ها تعبیر شده است. طبق روایات، شهر  آن  در روایات با واژه »فتن« از

های  ها و درگیریحضرت عیسی و کشته شدن دجال بوده و شهر شام نیز محل وقوع جنگ 

 شدید آخرالزمانی و شورش سفیانی و اتفاقات مهم پس از این شورش خواهد بود.
این نوشتار به معرفی این دو شهر مهم و تاثیرگزار اقدام کرده و ضمن بررسی اهمیت و جایگاه 

شهر، به تشریح اتفاقات و رویدادهای آخرالزمانی مربوط به این دو مکان، با توجه به   این دو

 روایات مربوط پرداخته است. 

 

 مهدویت، شام، باب الد، فتن، آخرالزمان.  :واژگان کلیدی

 

 hojatrajabi1357@gmail.comالتحصیل مرکز تخصصی مهدویت حوزه علمیه قم.  . فارغ1
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 مقدمه  

در منابع روایی و تاریخی، برای برخی از شهرها نقش پررنگ و تاثیر گذاری بر تحولات و وقایع   

 و اتفاقات آخرالزمان بیان شده است که حاکی از اهمیت و جایگاه ویژه این شهرها در آخرالزمان 

الاهی دور نمانده است و حضرات ایشان، با اشاره  الاهی اولیای  باشد و آن، از نگرش تیزبین و  می

کرده اشاره  آخرالزمانی  تحولات  در  شهرها  این  جایگاه  و  نقش  به  آخرالزمانی  اتفاقات  . اندبه 

از شهرهای تاثیرگذار و مهم بر    -باشدمتعلق می  که به این سرزمین- سرزمین شام و باب لد  

بر اساس روایات، در زمینمی  اتفاقات و رویدادهای آخرالزمانی ه تحولات آخرالزمانی باشند و 

 دارند و از اهمیت به سزایی برخوردارند.   نقش بسیار پررنگی ایفا
و   تاریخی و مذهبی  اماکن  و وجود  تاریخی  و  فرهنگی  و  به دلیل سابقه دینی  سرزمین شام 

از اهمیت و جایگاه والایی  به    برخوردار است.  موقعیت بسیار حساس استراتژیک،  نیز  باب لد 

باشد، برای مسیحیان فلسطین و جهان  خاطر این که مدفن جرجیس، از قدیسان مسیحیت می

 ای است.دارای از اهمیت ویژه

 

 شام

که از شمال به رشته  جنوب غرب آسیا گردد درمی  ای اطلاق»شامات« به منطقه « یا »شام

به هایکوه جنوب  از  به توروس،  خاور  از  عرب  به میانرودان صحرای  باختر  از  دریای   و 

محدود است. در هزاره دوم پیش از میلاد، به این مکان، به ویژه به نواحی جنوبی آن،  مدیترانه

 .گفتندمی »کنعان«

سوریه، اردن، لبنان، اسرائیل،  هایی است که امروزه کشورهایبرگیرنده سرزمین این منطقه در 

هایی دارند. گاهی بخشدر آن جای   مصر و شرق ترکیه هایی از جنوبفلسطین، قبرس، بخش

توان از شهرهای مهم سرزمین شام می  .آورندشمار میرا نیز جزو سرزمین شام به عراق از غرب

 .اشاره کرد دمشق، انطاکیه، حلب به

سرزمین  زمان  این  قلمرو  ابوبکر، در  از اسلام ضمیمه  پس  و  راشدین گشت  تا  خلفای 

اسلا ،عباسیان روزگار قلمرو  از  در    میجزئی  امویان) زمانو  میلادی( شهر   661-750خلافت 

 1نیز بود. میمرکز خلافت اسلا ، دمشق  آن

 

 

النهرین، ایران و آسیای مرکزی از زمان فتوحات مسلمین  های خلافت شرقی، بینجغرافیای تاریخی سرزمین . گای لسترن،1

 .2تیمور، ص تا ایام 
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 علت نامگذاری 

 :گذارى شام، چند نظریه عنوان شده استدر مورد نام

 1؛ شام را بدین دلیل شام گویند که در جهت شمال )شام( قبله قرار گرفته است .1

حکومت داشته و آن شهر را بنا نهاده که  بر این سرزمین »سام بن نوح« )شام بن نوح(  .2

 2در نتیجه به اسم او شهرت یافته است؛

، به معناى »نقطه« است که به دلیل فراوانی روستاها و  اند شام از »شامه«برخی گفته .3

هاى مختلف  اى به رنگ هاى نزدیک به هم، آن را شام نامیدند؛ زیرا آن جا منطقهمنطقه

طور که خال بدن انسان را شام گویند( و سام  سبز، سیاه و سفید خلخال بود )همان

 3بن ارم بن سام بن نوح آن را ساخت؛

گویند چون قومی از کنعان در این سرزمین ساکن شدند؛ »فتَشَاءَمُوا إ لیَْها«؛  میبعضی   .4

 4.انداین سرزمین را شام نامیده

 

 تاريخچه سرزمین شام

د، در تصرف امپراتوری روم شرقی  یآ  سلطه مسلمانان درمنطقه شامات پیش از آن که تحت  

ین  ترمهمقبایل بزرگ عربی از جزیرةالعرب به این دیار کوچ کرده بودند که    ،بود. قبل از اسلام

آن قبایل عبارت بودند از: قضاعه، جذام، لخم، کلب، تنَوخ، سلیح و بهراء. آنان به دلیل زندگی  

 5ها را پذیرفته بودند.آن  طولانی در جوار رومیان، غالباً به کیش نصرانی درآمده و آداب و رسوم

ی سریه موته و غزوه تبوک علیه رومیان در ها، دو جنگ به نامپس از بعثت پیامبر خدا  

، شام در سال چهاردهم هجرت در عصر  منطقه شامات درگرفت. پس از رحلت پیامبر اکرم 

 6خلافت ابوبکر فتح شد و باقی مناطق نیز به مرور زمان در عصر خلافت عمر تصرف شدند. 

 

 .312، ص 3. شهاب الدین ابوعبداللَّ یاقوت بن عبداللَّ حموى، معجم البلدان، ج 1

 . همان. 2

 . همان. 3

 . همان. 4

 .1391بهمن   2. سایت اینترنتی کتابخانه طهور، بازیابی  5

 .30ص  . روحانی، آشنای با کشورهای اسلامی، 6
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  35بن ابی سفیان واگذار شد. وی از آن تاریخ تا سال  ةز فتح شام، حکومت آن جا به معاویپس ا

سه خلفای  از سوی  امام    ،گانههجری  آغاز خلافت  با  سال،  آن  در  که  این  تا  بود  شام  حاکم 

 از حکمرانی شام عزل شد؛ ولی او زیربار نرفت و این نزاع به جنگ صفین منتهی شد.  علی 
، معاویه با نیرنگ به حکومت رسید و شام را مرکز حکومت امویان  پس از شهادت امام علی  

 هجری پایتخت باقی ماند.  132قرار داد و این شهر تا سال 
و عثمانیان بر آن دیار حکومت کردند    از آن پس عباسیان، همدانیان، فاطمیان مصر، سلاجوقیان 

تا این که در قرون اخیر با سلطه غربیان، به ویژه پس از جنگ جهانی اول، این سرزمین از هم  

 1متلاشی و به چند کشور عربی تقسیم شد.

 

 رنگ شام در واقعه ظهور نقش پر 
ین  تراصلی  .است ین نقاط اثرگذار بر واقعه شریف ظهور، شامترمهمدر روایات عصر ظهور، یکی از  

شورش مقابله کننده با ظهور از این مناطق است که شورش مذکور در نظر دارد ضمن مبارزه 

 .آورد را تحت سلطه خود در  میمنطقه ای، جوامع اسلا می با موج بیداری و انقلاب اسلا

های بزرگی  های بسیاری در عصر ظهور است و جنگ سرزمین، مبدا، معبر و محل تلاقی قیاماین  

 های درگیر است.  شوند که گویای اهمیت آن برای طرفمی  در این سرزمین در عصر ظهور واقع
  هاتوان توالی و ترتیب آنمی  روایات مربوط به شام بعد از خروج سفیانی، دارای شفافیت است و

قبل از خروج سفیانی و در فاصله زمانی متصل به   ، را تا حدودی مشخص کرد؛ اما این سرزمین

خواهد بود که این تحولات به صورت نامنظم و قدری مبهم  میخروج وی نیز شاهد تحولات مه 

شده ذکر  روایات  تحولاتانددر  شام،  سرزمین  برای  موجود،  منابع  اساس  بر  را   .  بسیاری 

 :توان به وقایع زیر اشاره کردها میآن که با دسته بندی اندبرشمرده

 2که در شام هم وجود دارد؛ میهای اسلادر سرزمینمیعمو فتنه .1

اقتصادی    فتنه .2 به علت محاصره  اختلاف شدید، خشکسالی و قطحی  برای شام،  ویژه 

 3غرب؛ 

 

 . 31همان، ص. 1

بحارالانوار،    و مجلسی،  114؛ سید بن طاووس، ملاحم والفتن، ص132؛ نعمانی، الغیبه، ص138ص،  2. سیوطی، للفتاوی، ج2

 .222، ص52ج

 .204و حائری یزدی، الزام الناصب، ص 1135، 3؛ راوندی، الخرائج و الجرائح؛ ج   762. شیخ طوسی، غیبت، ص  3
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 1؛هادرگیری میان دو گروه معارض در شام و پراکندگی و ضعف آن .3

 2بلند شدن ندا و صدایی بشارت بخش از جانب شام؛  .4

 3بسیاری در شام؛  ای مهیب و کشته شدن افراد وقوع زلزله .5

 4؛  شامل نیروهای ایرانی، غربی، مغربی و ترک  ورود نیروهای خارجی به شام،  .6

 5. شودمی درگیری ابقع، اصهب و سفیانی در شام که به قدرت یابی سفیانی منجر .7

 در آستانه ظهور به تصویر   میدر اکثر کشورهای اسلا  روایات عصر ظهور، جولی متلاطم و متشنج 

انقلابی است؛ زیرامی ناپذیر هر تغییر و  و اختلافات، جزء جدایی  این تلاطم  البته    کشند که 
 بینند، تلاشمی  ای که مخالف تغییر و انقلاب هستند و منافع و موجودیت خود را در خطرعده

 .انقلاب را بگیرند یکنند به هر وسیله ممکن، حتی با ارتکاب جنایات هولناک، جلومی

 اختلافات تا ظهور ذکر نشده است؛   ها وچند مبداء زمانی و فاصله مشخصی برای این فتنه  هر

جوامع انسانی و ها و اختلافاتی که مدتی قبل از ظهور در  اما آنچه مسللم است این که فتنه

های منتهی به ظهور  خصوصا در خاورمیانه به عنوان مکان جغرافیایی ظهور وجود دارد؛ در سال

گاه فتنه  فتنه تیر و تاری پدید آید و آن  رسد.می  شود و در سال ظهور به اوج خودمی  تشدید

که مردی از اهل بیت من به نام مهدی خارج شود. اگر او را درك به دنبال فتنه برپا شود تا این

 6کردی، با او باش تا از هدایت یافتگان باشی.

شوند، مردم میگرایند، اهل قبله )مسلمانان( نیز دچار اختلاف  میمردم شرق و غرب به اختلاف  

شود تا منادی آسمانی ندا دهد  میبرند و این چنین روزگار سپری  میامنی به شدت رنج    از نا

...  .7 

 

کاظمی، بشاره الاسلام،    و 123، نعمانی، الغیبه، ص134؛ ، سید بن طاووس، ملاحم والفتن ص111. شیخ طوسی، غیبت، ص1

 .92ص

 . 29، ص76. سید بن طاووس، ملاحم والفتن، باب 2

و   177، ص2؛ مقدسی شافعی، البدء والتاریخ، ج253، ص52؛ مجلسی، محمد باقر، بحارالانوار، ج305. نعمانی، الغیبه، ص3

 . 84همان، عقد الدرر، ص

،  1؛ کلینی، الكافی، ج46، ص51؛ مجلسی، بحارالانوار، ج14، ص2؛ قمی، تفسیر القمی، ج463. شیخ طوسی، الغیبه، ص 4

و پورسید آقایی، مواجهه امام زمان با قوم یهود در عصر ظهور،    167، ص2منتخب الاثر، ج  ؛ صافی گلپایگانی،337ص

 .42فصلنامه مشرق موعود، ش

 . 463شیخ طوسی، الغیبه، ص و 280الغیبه، ص  . نعمانی،5

 .138، ص 2سیوطی، الحاوي للفتاوی، ج . 6

 . 114و سید بن طاووس، ملاحم و الفتن، ص  132. نعمانی، الغیبه، ص 7
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 1دهد. سالی است که در تمام سرزمین عرب اختلافات روی ميو آن  ...

گرفت و اهل   های شدید آرامش سلب کرد و اختلافات شام را فراآن گاه که در عراق اضطراب

 2. ... یمن بر سر حکومت درگیر شدند

مهدی به  را  هنگامیبشارت    شما  و میدهم،  آید  پدید  مردم  میان  در  شدید  اختلاف  که 

 3کند. میهای سختی واقع شود، او قیام  زلزله

های فراگیری که بر مردم چیره  ها و فتنهکند، مگر پس از وحشت شدید، زلزلهمیقائم قیام ن

شود و طاعونی پیش از آن شایع شود و شمشیر برنده ای در میان عرب پدید آید و اختلاف در  

 4. . مردم افتد.. میان

ترین، تاثیر گذارترین رویدادهای آخرالزمانی دانست.  اتفاقات و حوادث شام را شاید بتوان از مهم

شود و آتش آن به سرعت شرق و غرب و شمال و جنوب  میجرقه آخرالزمان از منطقه شام زده  

شود. خاورمیانه و حضور کشورهایی چون  مینوردد و خبر بزرگ آغاز عصر جدید اعلام  میرا در  

ایران، عراق، سوریه، حجاز، اردن، مصر، ترکیه و فلسطین در آن، در طول تاریخ منشا حوادث و 

مه و مرکز بیشمیتحولات  بوده  دنیا  بیشدر  بود؛ مثلا  نیز خواهند  آخرالزمانی   تر تر حوادث 

( آینده، در این موقعیت و محدوده زمانی و مکانی رخ  )و احتمالی   ها و برخوردهای شدیدجنگ 

 داد.خواهد 

 

 لد شهر 

است که در صدر اسلام مردمان آن به اسلام گرایش پیدا میشهر »لد« از جمله شهرهایی قدی

د که در ادامه به آن  برخی روایات مهدوی، قتل دجال در این شهر رخ خواهد دا   کردند. براساس

 اشاره خواهد شد. 

 تاريخچه شهر لد 

  6. انددر گذشته آن را جزو منطقه شام دانسته 5این شهر در فلسطین اشغالی است.

 

 . 222، ص 52. مجلسی، بحار الانوار، ج1

 . 204. یزدی حائری، الزام الناصب، ص 2

 . 134و سید بن طاوس، ملاحم و الفتن، ص  111. شیخ طوسي، غیبت، ص  3

 . 92بشارت الاسلام، ص   و کاظمی، 123. نعمانی، الغیبة، ص 4

 .15، ص، 5شهاب الدین ابو عبد الّله یاقوت بن عبد الّله الحموی، معجم البلدان ،ج .5

 . 261، ص، 9إسماعیل بن صاحب بن عباد، المحیط في اللغة، ج .6
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نخستین واقعه برخورد مسلمانان با رومیان در زمان خلافت خلیفه اول، در سرزمین فلسطین 

بود و فرماندهی سپاه را عمرو بن عاص بر عهده داشت. سپس وی غزه را فتح کرد و پس از آن،  

شهر لد و نواحی آن را فتح    جزیه مقرر و سپسسبسطیه و نابلس را گشود و بر مردم آن دیار  

 1کرد.

 وضعیت لد در دوران معاصر 

این شهر طبق مستندات تاریخی، قبل از اشغال فلسطین توسط رژیم اشغالگر قدس، از لحاظ 

قومیتی و جمعیتی با اکثریت اعراب مسلمان بوده است؛ ولی با اشغال سرزمین فلسطین و با  

این رژیم و اخراج ساکنان اصلی آن از سرزمین مادری شان در حال  سیاست تغییر قومیتی  

میلادی که اولین خطوط   19حاضر در دست اکثریت یهودیان قرار دارد. شهر لد از اواخر قرن  

نقطهراه امروز،  به  تا  احداث شدند  فلسطین عثمانی  راهآهن در  استراتژیک در شبکه  آهن ای 

 2باشد. ین »بندر خشک« )یا حیاط ریلی( اسرائیل میترمنطقه بوده است. شهر لد دارای بزرگ

آهن اسرائیل، مالک خطوط مسافری ریلی است که شهر لد را به اقصا نقاط کشور،  شرکت راه

 کند.مثل تل آویو، حیفا، عسقلان، بئر السبع، و بیت شمش وصل می
های اشغالی و متصل کننده این کشور  المللی بن گوریون، فرودگاه اصلی سرزمینفرودگاه بین

شد، در هفت لد« شناخته می  میلادی با نام »فرودگاه  1970به دنیای خارج، که تا پیش از دهه  

، این شهر و شهر همسایه، رمله را مستقیم  44جاده شماره    3کیلومتری شمال این شهر قرار دارد.

 4کند.به یافا در ساحل مدیترانه وصل می

  

 قتل دجال در باب لد

  مسلم در کتاب خود در چند حدیث به وصف دجال و قتل او اشاره دارد. او از پیامبر اکرم

 کند: در مورد دجال چنین نقل می
شرقی   البیضاء  المنارة  عند  فینزل  مریم  بن  المسیح  الله  بعث  اذ  کذلك  هو  »فبینما 

بن مریم   دمشق ... فیطلبه حتی یدرکه بباب لدل فیقتله؛ در این هنگام خداوند، مسیح

 

 .200أحمد بن یحیی بلاذرى ، فتوح البلدان ، ص  .1

 به نقل از دانشنامه مجازی ویكی پدیا.  . 2

 . همان. 3

 همان. . 4
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آید  کند. او در کنار مناره سفید رنگی در قسمت شرقی دمشق فرود میرا مبعوث می

 1رساند.« یابد و به قتل میکه او را در کنار درب لدل میکند تا این... دجال را دنبال می

  گذاشته شده است. امام صادق  امام مهدی   البته در منابع شیعی قتل دجال به دست 

 فرمود: 
که خلقش را بیافریند، چهارده نور آفرید  »خداى تعالی چهارده هزار سال پیش از آن

! آن چهارده تن چه کسانی هستند؟   الله ابن رسول  یا  بود.« گفته شد:  ما  ارواح  که 

ه از فرزندان حسین و آخرین د و علیل و فاطمه و حسن و حسین و ائمل   فرمود: »محمل

ال را  میها قائمی است که پس از غیبتش قیام  آن کشد و زمین را از هر  میکند و دجل

 2کند.« میجور و ظلمی پاك 

 

 

 

 

 نتیجه گیری

گذشته، سرزمین شام مناطق وسیعی از غرب آسیا، سوریه، اردن، لبنان و  با توجه به مطالب  

شود. با  می  باشد و باب لد یکی از شهرهای این سرزمین شمردهرا شامل می  فلسطین اشغالی

توجه به موقعیت خاص و استراتژیک این سرزمین، روایات فراوانی در مورد نقش و جایگاه آن  

اتفاقات آخرالزمانی مربوط به این منطقه، از اهمیت بسیار   وارد شده و با توجه به تحولات و 

های مهم و سرنوشت ساز خواهد بود  بالایی برخوردار است و نیز محل وقوع درگیری و جنگ 

که سرنوشت نبرد نهایی حق و باطل را مشخص خواهد کرد. طبق روایات، این سرزمین محل  

و نقش   الاهی استدو عنصر شرور توسط اولیای  خروج سفیانی و دجال و محل کشته شدن این  

 بسزایی در تحولات آخرالزمان خواهد داشت. 

 

 

 

 

 

 . 198، ص 8مسلم ابن حجاج ، صحیح مسلم، ج  .1

 .335، ص 2علی بن محمد بن بابویه، کمال الدین و تمام النعمه، ج. 2
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 انگلیسی -ترجمه چکیده مقالات
Examining the Mahdavi's judgment in the Era of Appearance 

according to Hadiths 

Mohammad Gholāmi1 

Abstract 

Humans have long sought to implement justice in all its dimensions, and of 

course this has not been achieved hundred percent. However, it is hoped 

that this wish will be realized according to the religious texts in the 

government of Imam Mahdi. This is a topic that has been addressed by 

researchers; however, the final part of the features of Mahdavi's judgment 

has been neglected. Therefore, we are faced with this question: "What are 

the basic characteristics of judicial justice from the perspective of Islam and 

in the government of Imam Mahdi?" It seems that these features have 

fundamental differences in both quantitative and qualitative aspects in the 

emerging political systems and in the Mahdavi system. 

  The purpose of this article is to show the necessity of achieving judicial 

justice in the Mahdavi government in the light of the investigating of its 

judicial characteristics. This article pursues such a goal with a descriptive-

analytical method. From the results of this article, there is an explanation of 

judicial features in the Mahdavi government, such as "meritorious judicial 

system", "judgment without witnesses" and "information development in 

the Mahdavi government", which are implemented by Imam Mahdi, 

Prophet Jesus and pious judges. 

Keywords: Mahdism, advent, Mahdavi judgment. 
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The lack of enough companions and its role in the beginning of the 

twelfth Imam occultation 

Sayyid Ali Kāẓimī Sheikh Shabāni1 

Abstract 

One of the pillars of Mahdism's discussion is "Occultation" and the most 

important components of the occultation is "the reason of its occurance". 

Therefore, the result of a precise understanding of the reason for the 

occultation, correct orientation and movement in order to solve it and lay 

the groundwork for the appearance.  One of the reasons behind the 

disappearance of the twelfth Imam, which has received less attention, is the 

lack of enough companions. Considering that these companions - with the 

characteristics stated in the Hadiths - must be among the people of the time, 

understanding the extent of the influence of their readiness, firstly, in the 

occurrence of the occultation and secondly, in the realization of the Imam's 

appearance, causes movement, dynamism and the role of the real followers 

in the removal of occultation and the formation of the advent process.   

This research with a descriptive-analytical method, considering these two 

presuppositions: 1. The temporal nature of the occultation, 2. 

Characterization and separation between the cause, wisdom and purpose of 

the occultation, it has investigated the traditions of Imams in this field.  What 

the analysis of existing narratives in this field yields, is that there are reasons 

for the occultation of the twelfth Imam, and one of the most important 

reasons for the Imam's disappearance can be found out in an important point 

as the lack of proper and enough helpers. 

Keywords: the occultation, companions of Imam Mahdi, reasons behind 

the disappearance. 
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Training effects of Imam of the Age disappearance 

Sayyid Hossein Hosseini1 

Sayyidah Ᾱmina Hosseini2 

Abstract 

The Almighty God sent the Prophets to educate and train people, so that 

under the shadow of their education, humanity can reach the peak of 

perfection. This flow has begun from the beginning of creation and 

continues until the end; But along this path, some causes and factors such 

as ignorance, neglect, silence or ingratitude of the people, led to some bad 

changes; in a way that the last infallible Imam disappeared from the sight. 

The occultation, by creating a sense of need for the Imam, will in some 

ways lead to the training of people and will bring them to a level where 

they are ready to accept the divine guardian to ending the occultation. 

Hence, it is very important to identify the educational effects of the 

occultation in order to accept them.  

This research is organized with a descriptive-analytical and library method. 

In this research, after the conceptology, the educational effects of 

occultation have been discussed in the personal and social aspects in the 

verses and Hadiths.   The results of the research are: training effects of the 

occultation in the individual dimension: 1. Self-development and individual 

preparation; 2. Remembering the Imam; 3. Seeking justice; 4. Praying for 

hastening the advent; 5. Observing piety and avoidance of sin; 6. Ordering 

and planning; 7. Basic theology. The training effects of the occultation in 

the social dimension include: 1. Standing against oppression and seeking 

reformation; 2. Preparation and Jihad; 3. Reviving hope for the future; 4. 

Trying to establish an Islamic government; 5. Kindness and benevolence 6. 

self-sacrifice; 7. insight and knowledge. 

Keywords: training, occultation, Imam of the Time, effects of the 

occultation. 
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Analyzing and examining of the position of Mahdism in the theory of 

"Uprising with sword (force)" in Zaydism 

Ḥujjat Ḥeydari Charātī1 

Mehrdād Nadarlū2 

Abstract 

"Mahdism" is one of the common points between the majority of Islamic 

sects and denominations; However, despite the consensus on Mahdism, the 

attitude and approach of each sect is different from the other and they have 

given different definitions. "Zaydiyyah" is one of the first Islamic sects 

derived from the Shia thought, whose basis is the negation of any oppression 

and the extension of justice, and one of their fundamental ideas in 

determining the Imam is "standing up with sword"; In such a way that 

despite the belief in the divine text and installation in determining the Imam 

and even using the special Mahdavi traditions in this context; - It is 

considered one of the signs of the Imam in Zaydism.  However, the position 

of Mahdism as it is necessary, it is not prominent in Zaydiyyah, and it has a 

secondary role in the discussion of the formation of the government, and the 

originality is by negating oppression under the leadership of a Fatimid 

individual in an unclear way. Therefore, the present essay analyzes and 

investigates the role of Mahdism in the formation of the theory of 

"Rebellion with the sword" from the perspective of Zaydiyyah. The method 

in this article is descriptive-analytical data processing and collecting library 

information. 

Keywords: Mahdism, the just government, Zaydiyyah, Uprising with 

sword. 
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Investigation of the Jerusalem area in the narrations related to 

Mahdaviat 

Mohammad Rahmāni1 

Abstract 

One of the famous and influential places on the apocalyptic events that is 

mentioned in the religious texts of monotheistic religions and has great 

importance is the ancient city of "Jerusalem" which is introduced as "Bayt 

Al-Maqdis" in the traditions. This city is mostly mentioned in Christian and 

Jewish sources, and throughout history because of its very sensitive location 

and the existence of very holy places such as Jerusalem, Al-Aqsa Mosque, 

Dome of the Rock, Temple of Jerusalem, Solomon's Temple, and the Wall 

of Nudbah, which all three monotheistic religions of Islam, Christianity, and 

Jews claim to own it, has been a position of conflict between religions and 

countries and has seen wars throughout history. This article deals with the 

importance of this city and its apocalyptic developments with a descriptive-

analytical method. 

Keywords: Mahdism, Jerusalem, Bayt al-Maqdis, the End of Time. 
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Investigation of “the Shām land” and “the gate of Ludd” in the 

narrations related to Mahdaviat 

Ḥujjat-Allah Rajabi1 

Abstract 

The lands of "Shām" and "Bāb-e Ludd" are among the places that have a 

special position and influence on the developments of the End of Time and 

the advent of the last divine proof, Imam Mahdi.  In religious texts, the role 

and position of these two places are mentioned numerously in the events of 

the appearance era, and many traditions have been mentioned in this regard. 

These two places are among the historical and ancient places of the world, 

and they are very important due to their historical and cultural position and 

sensitive and strategic location, for this reason, they have been a place of 

conflict between different powers and countries throughout history, and 

many countries have been seeking to conquer and dominate these regions. 

Perhaps the thing that differentiates these two cities from other influential 

cities in the emergence of the event is the occurrence of seditions and many 

conflicts at the threshold and after the Appearance in these two regions, 

which are interpreted by the word "al-Fiṭan" (seditions). 

According to the Hadiths, the city of Ludd is the place where Jesus will 

descend and the Dajjāl be killed; also the city of Sham is the place of the 

apocalyptic wars and severe conflicts and the Sufyani rebellion and 

important events after this rebellion. This article introduces these two 

important and influential cities with a descriptive-analytical method while 

examining the importance and status of these two cities, it also describes the 

apocalyptic events related to these two places, according to the relevant 

Hadiths. 

Keywords: Mahdism,  Shām (the present-day Syria), Bāb-e Ludd, al-Fiṭan 

(sedition), the End of the Time. 
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